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Resumen: Este articulo investiga el significado de la extensa cita de Edith Stein, con que Hans Urs
von Balthasar finaliza la compleja cuestion de la salvaciéon universal en su controvertido Kleiner
Diskurs iiber die Hille, Apokatastasis. De hecho, la intrincada busqueda de soluciéon por conciliar la
libertad humana con el amor omnipotente y misericordioso de Dios, se orienta por la expresion e/
sentido de la gracia, f6rmula usada por la discipula de Husserl y confirmada por Balthasar. Segun ambos
autores, el sentido del existir en el mundo, debido a la relacién entre libertad humana y gracia de Dios,
se realiza por la gracia: al entregarse la libertad humana en-cantada por el amor de Dios, al Hijo del
Padre por medio del Espiritu Santo, de tal modo que el ser humano gustosamente se pone al servicio

de la humanidad.

Abstract: This article presents the legacy of Stein, corroborated by Balthasar, regarding the
relationship freedom and grace. Examine the meaning of Edith Stein's extensive quote, with which
Hans Urs von Balthasar ends the theme of universal salvation in his controversial Klezner Diskurs iiber
die Holle, Apokatastasis. In fact, the search for a solution to reconcile human freedom with the love of
God is guided by the expression #he sense of grace Expression, used by Stein and confirmed by
Balthasar. According to both authors, the sense of existing in the wortld, is realized by grace, due to
this relationship between human freedom and the grace of God, human freedom is delivered
enchanted by the love of God, to the Son of the Father through of the Holy Spirit, so that the
human being gladly puts himself az the service of humanity.

Palabras claves: Edith Stein, Hans Urs von Balthasar, sentido, libertad humana y gracia de Dios
Keywords: Edith Stein, Hans Urs von Balthasar, sense, human freedom, and grace of God

1 Con el mismo titulo, la autora presenté su conferencia principal en el X Simposio "Finitud, fragilidad y sentido:
Didlogos con Edith Stein", en Santiago de Chile, 9 de agosto 2019. Por tal razon, se ha hecho una excepcién a la norma
editorial de la revista, manteniéndose las abreviaturas de las obras principales del Von Balthasar y Stein que la autora del
articulo coloca al final de cada cita, sin trasladarlas a pie de pagina. Nos pareci6 que respetaba el estilo de presentacion de
la ponencia y favorecia la lectura dada la particularidad del contenido que pretende comparar dos autores en un tema
dogmatico especifico a partir de un nimero acotado de obras.



INTRODUCCION

Hans Urs von Balthasar nos sorprende cuando finaliza su controvertido estudio sobre el Infierno y la
esperanza de que «Dios quiere que todos los hombres se salven», en su Peguerio discurso sobre el Infierno
~Kleiner Diskurs iiber die Hille®, involucrando el antiquisimo problema de la Apokatastasis’-, con una
extensa cita de Edith Stein, para declarar su intrincada argumentacién teoldgica idéntica a la de la
discipula de Husserl, genuinamente filoséfica (KDH 66-70)*. En efecto, se trata del parrafo 10 de la
obra steiniana, que Balthasar reproduce segun su titulo inicial Wet und Person, pero que hoy se
encuentra editado en Freiheit und Gnade (=FG)’. Dicho parrafo se sitta entre el apartado en que Stein
trata la colaboracién humana en la obra salvifica de Dios® y la posibilidad de una mediacién de tal

obra’, considerandola una cuestién abierta entre libertad y gracia para la razon (FG 33s).

Si bien Stein arraiga esta cuestion en el alma humana, no idéntica pero intimamente unida con el
espiritn®, eje central de todo su pensamiento’ en su doble dindmica antropolégica objetiva subjetiva',
centrado en la libertad humana en cuanto anticipada por el Espiritu de Dios, la gracia', y Balthasar la
enlaza con Espiritu Santo de la libertad, atento a la interrelacién de dicho Espiritu con el espiritu

humano'’, también desde su doble dindmica objetiva subjetiva pero teoldgica", emerge una

2 HANS URS VON BALTHASAR, Kleiner Diskurs iiber die Hélle. Apokatastasis, 5.ed. (Einsiedeln Freiburg: Johannes Vetlag,
2013), 103 pp.

3 VON BALTHASAR, Keiner Diskurs, 73-101. La compleja problemitica planteada ya por Origenes se reavivé siempre de nuevo a lo
largo de la historia, por ejemplo, mas recientemente, por el estudio de John R. Sachs, «Current Eschatology: Universal Salvation
and the Problem of Hell». Theological Studies 52 (1991): 227-254, pero fue retomado por otros estudios, Cf. Joshua R. Brotherton,
«Universalism and Predestinarianism: A critique of the Theological Anthropology that undergirs Catholic Universalist
Eschatology», Theological Studies 77 (2016): 603-626; Harvey D. Egan, «Hell: The Mystery of Eternal Love and Eternal Obduracy»,
Theological Studies 75 (2014): 52-73.

# Balthasar ya se habia referido anteriormente en su Kliner Diskurs 14 a Edith Stein, después de Adrienne von Speyr, afirmando:
“Es wire also hochste Zeit, die Hexe zu verbrennen, che sie seliggesprochen wird. Bei Edith Stein, der ich das Schlusswort in
diesem Buchlein tberlasse, kimen sie damit leider zu spit”.

5 Edith Stein, Freibeit nnd Gnade und weitere Texte zu Phinomenoloie und Ontologie (1917-1937), ESGA 9, ed. Por Beate Beckmann-
Zoller y Hans Rainer Sepp (Freiburg im Breisgau: Herder, 2014), 32-34, (= FG).

6 FG 27-32: 11. E/ Anteil von Freibeit und Gnade am Erlisunswerk.

7 FG 34-46: 111. Maglichkeit einer vermittelnden Heilstiitigkeit.

8FG 17-19

9 José Luis Caballero Bono, Edith Stein (1891-1942), Biblioteca Filosofica 120 (Madrid: BAC, 2001), 53-55.

10 FG 75: “Der Geist kann keinem Objektiven Ausdruck geben, ohne zugleich von sich selbst zu sprechen”. Cf. PA 79, nota

3.

11 Anneliese Meis, «El espiritu finito, anticipado por el Espiritu Infinito en la obra de Edith Stein, Seripta Theologica 47 (2015): 9-
40; Anneliese Meis Wormer, E/ Espiritu Santo y el sentimiento. Nexo misterioso entre espiritu y cnerpo en Edith Stein, (Madrid: Universidad
San Damaso, 2016), 377pp.

12 VON BALTHASAR, Kleiner Diskurs, 67.
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confluencia de ambos autores en torno a la expresion seguir el sentido de la Gracia -Szn der Gnade-
(NLG 90 /FG 33), que es el Espiritu Santo en la medida en que desciende al espiritu humano,
acorde a la razon suya -V ernunft- no de la natural, ni de aquella del al, sino la «liberada por el mismo
Espiritu» (KDH 68). De ahi que el sentido de la gracia, usado por la discipula de Husserl y
corroborado por Balthasar, puede considerarse una respuesta a la cuestion abierta entre libertad y

gracia.

En efecto, dicha expresién adquiere un significado especifico, pero convergente en Stein y Balthasar
a la luz del uso que ambos autores hacen del vocablo senfido -vocablo no investigado en la historia de
la filosofia'!, especialmente en lo referente a la gracia, pese a que Aristoteles menciona,
esporadicamente s# ser dado en interrelacién con las pocas referencias de la filosofia clasica' a este
«campo de comprensibilidad, que se anticipa a la existencia humana como un acicate permanente de
lo ya cumplido»'®. Segtin Stein, dicho sentido emerge desde el preciso punto de la regidn del ser, donde
el espiritu se topa con el mundo objetivo, constituyendo un reino intermedio (Zwischenbereich), que pertenece
al dominio del espiritn, contrario a la esfera de los objetos, aunque inseparable de ellos, por llevar siempre
un sello espiritual’, como Stein lo suele verificar a raiz de su importante distincion entre las ciencias de

la naturaleza y \as del espiritn'®.

Para la discipula de Husserl ¢/ sentido se expresa por /la palabra, creada por el espiritu (FG 78), quien se
apodera del sentido objetivo por la zntuicion individual (FG 79), a su vez que /o regala, subjetivamente, a
otro espiritu individual (FG 80) , siendo la palabra entonces wmediacion libre e indispensable (FG 80s)

para una vida nueva (FG 82). Por su parte, Balthasar confirma esta comprension, que Stein

13 Hans Urs von Balthasar, Theologik, vol. 111 (Einsiedeln: Johannes Verlag, 1988), 282-383 (=ThL III).

14 Cf. Klaus Hedwig, «Edith Stein und die analogia entis», en Studien zur Philosgphie von Edith Stein Internationes Edith-Stein-Symposinm
Eichstatt 1991, Phinomenologische Forschungen 26/27, ed. por Reto Lusius Tetz, Matthias Raht y Peter Schulz (Freiburg I, Br.:
Alber, 1993), 321-324.

15 Cf. Johannes Heinrichs, «Sinn/Sinnfrage», en Theolggische Rrealenzyklopidie 31, (Betlin: New York, 2000), 285-293.
16 T uis Mariano de la Maza, «Fundamentos de la filosofia hermenéutica: Heidegger y Gadamer», Teolggia y 1'ida 46 (2005): 122-138.

17 Edith Stein, Wort, Wabrheit, Sinn und Sprache. Fragment en FG, ed. Por Beate Beckmann-Zéller y Hans Rainer Sepp (Freiburg im
Breisgau: Herder, 2014), 75 cf. 73-84, aunque, mas profundamente como Sun des Seins en el capitulo VI de EES (ESAG 11/12)
280-302.

18 Edith Stein, Psychische Kansalitit (ESAG 6) 5-11 evoca el esfuerzo metédico de dilucidar su propio aporte entre la experiencia de
Hume, Kant y Husserl como distinto del maestro y sin embargo en continuidad con sus intenciones profundas a través de una
clara distincioén entre la comprension de ciencia exacta y ciencia del espiritu. Cf. Anneliese Meis, «lLa experiencia originaria del ser
humano en el mundo y su relevancia para el quehacer cientifico, segun Causalidad Psiquica de Edith Steinw, 1eritas. Revista de
Filosofia y Teologia 40 (2018): 161-190.
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probablemente debe a Husserl y Heidegger'”, cuando afirma: «Dios Se nos revela como Verdad y

Fidelidad, en definitiva, en cuanto sentido de nuestra existencia» (KDH 18) y -agregando una cita de

Ratzinger- sintetiza:

«Creer cristianamente significa comprender nuestra existencia como respuesta a la palabra, al logos
que todo lo sostiene y lo soporta. Significa afirmar que el sentido que nosotros no podemos construir,

que solo nos es dado recibir, se nos ha regalado» 2.

Por ende, la frase yo ereo se podria traducir ast: yo me entrego a... (KDH 18 n 22)*'. Siendo e/ sentido,
entonces, un don y no un mero producto del esfuerzo de la libertad humana, pero tampoco una
imposicién de la libertad de Dios, proclamada por los Reformadores como certeza de fe, €l sentido de la
Gracia puede ser considerado una respuesta significativa a la cuestién abierta planteada por Balthasar
en torno a la salvacion universal y corroborada por Stein por sus multiples preguntas respecto a la
relacion entre libertad humana y gracia de Dios. Esta consideracion se pretende verificar en FG y
KDH por medio de un estudio comparativo del nexo, que ambos autores establecen en torno a la
cuestién abierta entre libertad y gracia -estudio completado por aportes del EES de Stein® y de la

ThI. III de Balthasar?.

Tal verificacion requiere de una inteleccion organica de las obras sefialadas por medio de una lectura
detenida, de tal modo que sus ejes centrales se abren como un degar hablar al antor a través de sus
propias palabras -método que explican la discipula de Husserl™ y el tedlogo suizo a su manera®. De
ahi que la presente exposicion, atenta a dear hablar al antor, mostrara como el sentido de Gracia se
interrelaciona con el espiritu humano de tal modo, que la libertad oscilante de este es puesta en

libertad por la Gracia, a través de los siguientes puntos:

19 Hedwig, «Hdith Stein und die analogia entis», 323. n.° 7; cf. Luis Mariano de la Maza, Fundamentos de la Filosofia hermenéutica,
ofrece una significativa contextualizacion cf. n.° 10.

20 yoseph Ratzinger, Introduccion al cristianismo: lecciones sobre el oredo apostdlico, Verdad e imagen 16, 2.* ed. (Salamanca: Sigueme, 2013),
62.

21 Ratzinger, Introduccion. .., 73: desglosa yo paso a...yo acepto.
22 VON BALTHASAR, Kleiner Diskurs, 42-45.

23 Rdith Stein, Endliches und Enwiges Sein. Versuch eines Aufitiogs zum Sin des Seins, ESAG 11/12, (Freiburg im Breisgau:
Herder, 2013) 576pp. = EES.

2% Hans Urs von Balthasar, Theologik, vol 111, Der Geist der Wabrheit, 2.* ed. (Einsiedeln: Johannes Verlag, 2015) = ThL. III.
25 Fdith Stein, Potenz; und Akt, ESGA 10, (Freiburg im Breisgau: Herder, 2005), 3-5 = PA.

26 Hans Urs von Balthasar, «Intento de resumir mi pensamienton, Communio 10 (1988): 264-288; Hans Urs von
Balthasar, Theologik, vol. 1, Die Wabrheit der Welt (Einsiedeln: Johannes Verlag, 1985), VII-XXII.
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1. La cuestion abierta entre libertad y gracia y sus multiples preguntas.
La imposibilidad de limites para la libertad de Dios.

El intricado proceso de la libertad humana hacia la salvacién universal.

i

La libertad humana encantada (iiberlistet)- por el amor de Dios.

1. LA CUESTION ABIERTA ENTRE LIBERTAD Y GRACIA Y SUS MULTIPLES PREGUNTAS

Stein abre su planteamiento respecto a la colaboracién de la libertad humana en la obra de salvacion
con preguntas tales como: ¢La libertad humana puede ser una barrera para la libertad de Dios?, ¢La
gracia puede realizar su obra sin la colaboracion de la libertad del hombre?, ¢La libertad de Dios, la
Gracia, puede chocar con la libertad humana? ;:Cémo puede el Espiritu de Dios que es la gracia
entrar en el alma humana? (NLG 69/FG 32). La autora se refiere asi a un posible limite para la
omnipotencia de Dios y con esto a la posibilidad del ser humano de excluirse de la salvacion y del

reino de la gracia, recordando:

«Tratabamos de entender qué parte tiene la libertad en la obra de la redencion. Para ello no es
suficiente poner la mirada sélo en la libertad. Hay que comprobar asimismo qué puede la gracia, y si
también para ella hay un limite absoluto. Ya lo hemos visto: la gracia tiene que llegar al hombre. Por si
mismo este, en el mejor de los casos, puede llegar hasta la puerta, pero nunca forzar la entrada. Y
ademds: la gracia puede llegar a ¢l sin que ¢l la busque, sin que €l la quiera. La cuestion es si la gracia
puede contemplar su obra sin colaboracién de la libertad del hombre. Nos parecia que hay que
responder que no a esa pregunta. Hsta es una asercion grave. Pues, como resulta evidente, con ello
estamos diciendo que la libertad de Dios, a la que denominamos omnipotencia, encuentra un limite

en la libertad humana» (NLG 89/FG 32/KDH 66s)2".

En esta primera parte de la cita de Stein, corroborada por Balthasar, se advierten tres afirmaciones
explicitas respecto a la cuestion planteada por ambos autores, es decir, una comprension basica de la

libertad humana, necesaria para la llegada de la gracia de Dios al hombre; la posibilidad de que esta

27PG 32: Wir suchten zu verstehen, welchen Anteil die Freiheit am Werk der Erlésung hat. Dazu reicht es nicht aus, wenn man
die Freiheit allein ins Auge fal3t. Man muf3 ebenso prufen, was die Gnade vermag und ob es auch fur sie eine absolute Grenze gibt.
Das sahen wit schon: Die Gnade mul3 zum Menschen kommen. Von sich aus kann er bestenfalls bis ans Tor kommen, aber
niemals sich den Eintritt erzwingen. Und weiter: sie kann zu thm kommen, ohne dal} er sie sucht, ohne daf er sie will. Die Frage
ist, ob sie ihr Werk ohne Mitwirkung seiner Freiheit vollenden kann. Es schien uns, daf die Frage verneint werden muf3. Das ist
ein schwerwiegendes Wort. Denn offenbar liegt darin, dall Gottes Freiheit, die wir Allmacht nennen, an der menschlichen Freiheit
eine Grenze findet.
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gracia llegue al hombre sin que la busque y, finalmente, la inquietud respecto a que dicha libertad
podria constituir un limite para la libertad de Dios omnipotente. Afirmaciones que se trata dilucidar a
continuacién a la luz de los ejes tematicos, que emergen tanto de la argumentacion steiniana cuanto

de la balthasariana.

1.1. LA LIBERTAD HUMANA Y LA LLEGADA NECESARIA DE LA GRACIA AL HOMBRE

Stein concibe la libertad humana como un estar en las propias manos y escenificar los propios
movimientos a través de sus tomas de posicion hacia el mundo NLG 69/FG 10), concepcién de
libertad®, confirmada por Balthasar (KDH 57) y dilucidada en cuanto autoposeerse y antomoverse a la luz
del trasfondo clasico”. Para Stein tal concepcién emerge del alma (Seele), que no es impulsada desde
fuera, como sucede con las cosas, sino guiada desde arriba, al mismo tiempo que se proyecta desde
dentro, del centro interior siltimo, a través de lo cual el alma foma posicion ante los objetos del mundo cor e/
espiritu, igual como dicho espiritu lo hace en las cosas, pero no pasivamente como a nivel animal -
tierisch- de la vida animica, sino de modo activo en cuanto Zbertad liberada, esencialmente distinta de la

relacion del espiritu con las cosas, aunque también receptiva (NLG 69/FG 11).

Aqui la discipula de Husserl remonta la actividad de la libertad a la interioridad del espiritu humano,
como lo hace Agustin, mientras el teélogo suizo pareciera insistir en su argumentacion en relaciones
totales (IKDH 57), segun el antiguo modelo biblico de cuerpo-alma y espiritn, articulado por los Padres
griegos™. Sin embargo, el pensar de Stein mas bien latino confluye con el preferentemente griego de
Balthasar en una ltcida sintesis de la relacion libertad y espiritu-alma’. De ahf que la discipula de
Husserl, una vez explicado como «el sujeto animico libertado acoge el mundo con el espiritur (NLG
69/FG 11), subraya que «El tipo de tomar posicién que corresponde a esa libertad es a su vez una
actividad pasiva, aunque, eso si, de un tipo distinto del que es propio del rezno de la naturaleza», pues «El

alma guiada escucha precisamente con ese centro hacia arriba, recibe en él las indicaciones de arriba y

28 Cf. Eric de Rus, «."Experience de la liberté chez Edith Stein: une approche de la vie intérieure», en La liberté cheg Edith Stein, ed.
por Christof Betschart (Toulouse: Carmel, 2014), 27-50; Bénédicte Bouillot, «lLa liberté et ses paradoxes dans la phénoménologie
d’Edith Steinw, en La liberté chez Edith Stein, ed. por Christof Betschart (Toulouse: Carmel, 2014), 51-73.

29 ThD 11, I, 170-288.

30 ThI, 111, 240s. Cf. ThL 111, 15: dos visiones: griegos, teoldgicos: Basilius divinizacion; latinos. Agustin: la entrada ad intra. Pese a
que Balthasar defiende la fusion de ambas visiones, el tedlogo suizo explica mejor el énfasis teoldgico de las relaciones
intratrinitarias, mientras Stein aporta el enfoque antropoldgico de la libertad; 108, 123s, 145.

31 EES 959; 965-68: confluyen relaciones totales y interioridad; 971-72: relacién entre el espiritu y el alma; 972-974 espiritu.
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se deja mover por ellas desde él obedientemente» (NLG 69/FG 11), -verdad acentuada también por el

, . 32
tedlogo suizo

Pero cuando Stein continda con la afirmacién de que la «actividad esta impedida en el punto en que
se origina, en el lugar de la libertad no se hace uso de la libertad» (NLG 69/FG 11), ella misma
advierte que aqui se oculta mas de una dificultad. La actividad estd impedida: ino es el impedir mismo una
accion? no se hace uso de la libertad: ;:no es de suyo la renuncia a la libertad un acto libre? Si fuese asf ¢no
implicara eso que la vida animica liberada presupone libertad? Habria que ser libre para poder estar
liberado. Uno tendria que ser duefio de si para poder liberarse. No se podria vivir ingenuamente en el
reino de la gracia, es decit, desde lo alto (NLG 70/FG 12). La autora concluye: «Esto dltimo es lo
primero que hemos de examinar. ;Hay un originario estar resguardado en el reino de la gracia que

corresponda a la vida ingenua-natural en el mundo?» (NLG 70/FG 12).

Efectivamente, segun Stein, hay diversas posibilidades para la persona de «ponerse al servicio de un
espiritu trascendente, que le proporciona nuevas fuerzas distintas de las naturaless (NLG 75/FG
17s), pues mediante esa conexion la persona «ha ganado un desplazamiento fuera de la naturaleza»,
que sin ser pura libertad es un verdadero desplazamiento, de tal modo que puede asentarse y «desde aqui
puede recibir las impresiones que le llegan de la naturaleza y responder a ellas con reacciones que
ahora ya no necesitan estar tomadas de las posibilidades encerradas en el reino de la naturaleza» y
»ha llegado a ser verdaderamente libre de la naturaleza», «sin que esté /Jberada en la forma
anteriormente descrita». «Pues, que esté en s/ misma» (NLG 75/ FG 18), «depende del espititu a cuyo

servicio se pone» (NLG 75/ FG 18).

Emerge aqui una significativa confluencia del desde arriba en el alma humana, constituido por el
espiritu y su diferencia con el espiritu en el alma liberada, que revela la necesidad de hilar fino, cuando

Stein explicita la relaciéon entre libertad y gracia sobre el trasfondo del antiguo axioma /z gracia supone

32 I, 111, 41-44. Balthasar cita ThD I1/2, 151-175 tespecto a una “Geistehristologie”, cuyo punto de partida se caractetiza por los
conceptos fundamentales de “la obediencia aprioristica” de Jesds, quien no asume el mismo su humanidad, sino lo deja hacer al
Espiritu Santo, lo que no significa mera pasividad, sino un “héchster Einsatz”, 1o cual presupone una “inversion” del transito de la
trinidad inmanente a la econémica al constituirse en Resucitado por el Espiritu Santo.
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la natnraleza y la perfecciona, eje central de FG”, y defendido también por Balthasar (KDH 63)™. Si
bien, segun la discipula de Husserl, «esta /bertad de un cristiano no es la libertad de la que hablabamos
antes» (NLG 70/ FG 11), sin embargo, ella estd en la base de la relacion del espititu humano con la
gracia, ya que el hombre puede llegar a la puerta de la gracia, pero #o forzar su entrada a ella. Pero
pregunta Stein gel ser humano puede llegar a la puerta de la gracia sin que ni siquiera la busque ni la

quiera?

1.2. ¢LA GRACIA PUEDE LLEGAR AL HOMBRE SIN QUE LA BUSQUE NI LA QUIERA?

Para abordar esta pregunta cabe volver a lo que la discipula de Husserl entiende por «ponerse al
servicio de un espiritu —siendo espiritn una palabra ambigua de doble sentido, es decir, designa una
persona espiritnal y una esfera espiritnal> (NLG 75/FG 18)”-, verdad que Balthasar aborda con ahinco

desde su teologia trinitaria®. A su vez, para Stein esta designacion es

«de doble naturaleza: por un lado, toda esfera espiritual fluye de una persona...y ahi tiene
necesariamente su centro; por otra parte, una persona puede estar elevada a una esfera espiritual que

no fluye de ella misma (reino de lo alto o de la gracia de Dios) y puede estar resguardada en esa esfera

(angeles)».

Entonces «Ponerse al servicio de un espiritu» significa «introducirse en una esfera espiritual y dejarse
llenar por ella... y simultineamente someterse a la persona que es el centro de esta esfera» (NLG 75/
FG 18), es decir, «de forma indirecta... siguiendo a un santo sin haberse sometido a Dios directa e

inmediatamente» (NLG 75/ FG 18).

Sin embargo, contrario a este sometimiento al santo, Stein evoca el ejemplo de «un sometimiento a

un espiritu malo», segun el cual es posible que el hombre «trate de asentarse fuera de la naturaleza

33 Ta estructura de FG es un ejemplo claro. Cf. Denis Chardonnens, «“Liberté et Grace”. A une réflexion d”Anthropologie
Théologiquer, en La liberté chez Edith Stein, ed. por Christof Betschart (Toulouse: Carmel, 2014), 137-160.

34 Cf. Hans Urs von Balthasar, Kar/ Barth. Darstellung und Deutung seiner Theolggie (Koln: Jacob Hegner, 1962), 278-335.

35 Cf. Edith Stein, EES 956-659, especialmente 959: “El alma humana e cuanto espititu se eleva en su vida espiritual por encima
de si misma. Pero el espiritu humano esta condicionado por lo que le es superior e inferior: esta inmerso en un producto material
que él anima y forma en vista de su configuracion de cuerpo vivo. La persona humana lleva y abatrca "su" cuerpo vivo y "su" alma,
pero es al mismo tiempo soportada y abarcada por ellos. Su vida espiritual se eleva de un fondo oscuro, sube como una llama de
cirio brillante pero nutrida por un material que ¢l mismo no brilla. Y brilla ella sin ser absolutamente luz: el espiritu humano es
visible para si mismo, pero no es del todo transparente; puede iluminar otra cosa sin atravesarla enteramente”.

36 Cf. ThL 111, 153-200.
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para dominarla» y, como Fausto «cae forzosamente en una servidumbre més profunda» (NLG 77/
FG 19). Pues «El alma solo puede encontrarse a sf misma y encontrar su paz en un reino cuyo sefior
no la busque por él mismo, sino por ella misma» (NLG 77/ FG 20). Tal reino, que «nada desea, sino

que rebosa y se regala», lo designa Stein e/ reino de la gracia y reino de lo alto al «ser acogido en él por ser

elevado al reino de la luz» (NLG 77/ FG 20). Pues, si

«la gracia inunda el alma, ésta se llena con lo que le es enteramente adecuado y con lo unico que le es
adecuado. Esta plenitud la sacia. Lo que a partir de entonces la asedie desde fuera no podra -como en

el reino de la naturaleza- inundarla sin obstaculo. Es acogido, si, pero se le responde desde la plenitud

del alma» (NLG 77/ FG 20).

Stein propone penetrar aun mdis en este misterio (NLG 77/ FG 20), ya que «Ningun ser libre y
espiritual esta completamente cerrado en el reino de la naturaleza». Por eso, «la libertad de sustraerse
al juego natural de las reacciones le proporciona un emplazamiento fuera de la naturaleza, o bien, lo
que es mas correcto, da testimonio de ello», porque la apertura del espiritu es por principio una
apertura universal. «Todo lo que es visible puede ser visto por ¢l. Todo lo que es objeto puede estar
ante ¢l. Sin embargo, no todo espiritu individual tiene facticamente un campo visual irrestricto»
(NLG 78/FG 22), -verdad que la autora completara por su explicaciéon del nexo misterioso entre lo
individual y colectivo”, profundizada por Balthasar a través del fenémeno observable en el ser

humano desde temprana edad de institucionalizarse > hacia la communio sanctornm (KDH 51).
De ahi que Stein advierte:

«lLa cuestién que se plantea es si es sdlo su libertad quien le pone fuera de la naturaleza. Si la apertura
originaria del espiritu es circunscrita dentro de limites por su vinculacién a un ser natural y solo se le
ofrece ‘sin mas aquello con lo que esta vinculado como ser natural ¢no es necesario’, entonces, que
exista una vinculacién semejante a la natural a las esferas a las que s6lo debe abrirse paso? ¢O acaso
esa vinculacion sélo significa que la naturaleza esta extendida ante él sin que €l necesite esforzarse por

acceder a ella y ella por acceder a ¢éI? [Sin duda], la naturaleza no necesita ese esfuerzo, y no setia capaz,

37 BG 34-46; Cf. Edith Stein, «Individuum und Gemeinschaft», en Beitriige zur philosophischen Begriindung der Psychologie und der
Geisteswissenschaften, ESAG 0, ed. por Beate Beckmann-Zéller (Freiburg im Breisgau: Herder, 2010), 110- 262.

38 Hans Urs von Balthasar, «El acceso a la realidad de Diosy, en Mysterinm Salutis, vol. 11, dir. por Johannes Feiner y Magnus
Lohrer (Madrid: Cristiandad, 1969), 29-49; Hans Urs von Balthasar, Preuma und Institution, Skizzen zur Theologie 1V, (Einsiedeln:
Johannes Verlag, 1974), 208-216.
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de ¢l en modo alguno, pues ella no es una esfera espiritual y no fluye de un centro personal, sélo del

cual puede salir una actividad» (NLG 78/ FG 21).

Para Stein la segunda posibilidad parece plausible. «Pero sélo en la medida en que se trate de un
conquistar espzritnal de nuevas esferas, de un tomar noticia de ellas. Y no en el sentido de que ahi

deba tener lugar al mismo tiempo una acogida del alma en un reino ajeno». Pues,

«Mientras el hombre acepte la esfera ajena solamente con el espiritu, puede permanecer sustraido
animicamente a ella, exactamente igual puede tomar noticia, conocimiento de la naturaleza mientras
se clerra animicamente a ella. Hacerse visible para el espiritu no significa lo mismo que inundar el
alma. Puede que el espiritu vea y que sin embargo el alma permanezca vacia. Pero mientras el espiritu
del nuevo reino no llene el alma, ésta tampoco tendrd en él emplazamiento alguno y la pregunta de

cémo es posible esa inundacién sigue atn sin respuesta» (NLG 79/ FG 22).

Stein encamina su argumentacion aqui hacia una posible soluciéon de la cuestion arriba planteada,

cuando afirma:

«en el alma sélo encuentra entrada lo que es conforme a ella. No esta abierta a todo y a todos, como
el espiritu. Segin eso vuelve a parecer ahora como si perteneciese de igual manera a los distintos
reinos en los que puede asentarse. Parece incomprensible por qué ha de estar mas en casa en uno de
ellos que en el otro y también por qué -en contraposicion con el reino de la naturaleza- es necesario
un especial abrirse paso hacia ahi. Si el alma pertenece igual de originatiamente a todos ¢por qué no

puede ser movida de igual modo a reacciones desde todas partes?... De entrada: pertenecer a todos

originariamente no significa pertenecer a todos de zgnal manera» NLG 79/ FG 22).

Pues si «estar vinculado con todo lo que pertenece a la naturaleza sélo significa para el alma la
posibilidad de verse sacudida por ello en un impacto exterior”, ella “no llega a vivir plena y
libremente lo que vive en ella misma» (NLG 79/ FG 22), ya que «sélo el alma espiritualmente
despierta esta tan abierta que puede acoger algo en si» (NLG 79/ FG 22). Con este no de igual manera
se vislumbra la respuesta de Stein a la pregunta jla gracia puede llegar al hombre sin que la busque? Pero
cabe preguntar: jesta llegada de la gracia al ser humano sera posible también sin que el hombre la
quiera? A través de esta guerer emerge, de hecho, un posible limite que pareciera constituir la libertad

humana para la libertad de Dios omnipotente.
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1.3. dLiMITE POSIBLE PARA LA LIBERTAD DE DIOS OMNIPOTENTE EN LA LIBERTAD HUMANA?

«Si bien por el «despertar a la libre espiritualidad el sujeto se encuentra a si mismo en el reino de la
razon natural» (NLG 80/ FG 22), ese «despertar mismo todavia no se debe considerar como asunto
de su libertad, ni tampoco la pertenencia a ese reino y la tendencia a conducirse conforme a sus leyes.
Pero si existe una libertad de esa tendencia frente a todas las leyes racionales concretas individuales»
(NLG 80/ FG 23). «Lo que es necesario para entrar en ese reino -la espititualidad libre- lo separa al
mismo tiempo de él y pone al sujeto sobre si mismo... mediante la libertad. Ese abrirse paso es un
acto libre en el que el alma afirma el espiritu de la esfera que quiere apoderarse de ella y se entrega a

él, de modo que él pueda tomar posesion de ella y ella pueda tomar morada en ese reino» (NLG 81/

FG) 23.

Sin embargo, Stein pregunta, «spor qué el alma puede pertenecer a una esfera espiritual de modo mas
verdadero que a la otrar» (NLG 81/ FG 24). Segin lo dicho antes «el mal necesita tener en el alma
una morada originaria para poder entrar en ella [...] la tentacién no le viene de fuera”, sino que “ella
la encuentra en su interior”, necesitada tan solo de la legitimacién mediante un acto libre» (NLG

81/FG 24). De hecho, para la discipula de Husserl:

«Hay wuna sola tentacion a la que esta expuesto el sujeto /Zbre puramente como tal y con independencia
de lo que llene su alma, una tentacion que es la Gnica en la que pudieron caer los angeles y el hombre
en estado de integridad y con la que el tentador podia acercarse también a Cristo: la tentacion de

asentarse en si mismo, de convertirse a si mismo en sefior»(NLG 81/ FG 24)

«Esta tnica tentaciéon es por su naturaleza rebeliéon contra Dios, ninguna otra cosa, y de la que tiene
que proceder el mal mismo, mientras que cualquier otra ya presupone la constituciéon del mal y
solamente -implicitamente o explicitamente- estd dirigido también contra Dios» (NLG 81/ FG 24).
Stein evoca aqui la explicacion del rechazo libre del don de Dios y la muerte consecuente, que la
Sagrada Escritura plasma, magistralmente, en el relato “etioldgico” de la caida (Gn 3, 1-24) o precedido
pot el del “paraiso” (Gn 2) en cuanto existencia donada de incorruptibilidad prometida por Dios,

para el ser humano en el mundo, es decir, existencia anticipada por la Gracia de Dios. De hecho, esta

39 Hans Urs von Balthasar, «Ein Wir in Gott -und wit», en Vom Geheimnis der Beziehung, ed. por Johannes Bours (Freiburg-Basel-
Wien: FS H. Spaemann, 1983), 7-17. Cf. Adolph Gesché, «L.” identité de I’homme devant Dieu», RTL. 29 (1998): 3-28.
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protohistoria fundante de la historia humana en cuanto explicacion sapiencial de su origen se basa en
el nexo misterioso entre individuo y colectividad, que tanto Stein como Balthasar abordan como

pecado original” en FG (NLG 86/ FG 29) * y KDH".

En efecto, este «asentarse en si mismo y convertirse a si mismo en sefior», parece constituir el limite
para la omnipotente libertad de Dios, segiin Stein, cuya profundidad Balthasar también evoca, pero
que explica, de modo abismal, en su didlogo con Katl Barth* -tentaciéon que involucra la posibilidad
de que la libertad humana se excluya de la salvacion. Sin embargo, Stein advierte: «A una tentacion,
sea cual sea su tipo, solo se le puede salir al paso desde el espiritu de lo alto» (NLG 81/ FG 24), por

lo cual pareciera imposible que la libertad humana ponga un limite a la libertad de Dios.

2. LA IMPOSIBILIDAD DE LIMITES PARA I.A LIBERTAD DE DIOS

Stein aborda la pregunta de si la libertad de Dios tenga limites con respecto a la libertad humana,
subrayando la imposibilidad de que la libertad de Dios en cuanto omnipotencia tenga barreras o

limites, al argumentar de la siguiente manera:

«JLa gracia es el espiritu de Dios que se baja al alma del hombre. No puede encontrar morada en ella si
no es acogida libremente en ella. Esta es una dura verdad. Significa -ademas de la mencionada barrera
para la omnipotencia divina- la posibilidad de autoexcluirse por principio de la redencion y del reino
de la gracia. No significa un limite de la misericordia divina. Pues aun cuando no podamos cerrarnos
al hecho de que para innumerables personas la muerte temporal llega sin que hayan mirado a los ojos
la eternidad ni una sola vez, la salvacion se ha convertido para ellas en un problema, al hecho de que
ademdas muchos se esfuerzan toda su vida por la salvacion sin llegar a participar de la gracia, no
sabemos, con todo, si para todas esas personas la hora decisiva llega en un lugar del mas alla, y la fe

puede decirnos que es asi» (NLG 89/FG 32/KDH 67) 4

40 12 clasica distincion de Agustin del peccatum originale originatum y peccatum originale originans podtia servir para explicar tal presencia
previa y su legitimacion a partir del nexo misterioso entre individuo y colectividad.

41 Cf. ThD 111, 168-176.

42 Balthasar, Karl Barth. .., 278-335.

43 FG 32: Die Gnade ist der Geist Gottes, der sich zur Seele des Menschen herabsenkt. Sie kann darin keine Stitte finden, wenn
sie nicht frei darin aufgenommen wird. Das ist eine harte Wahrheit. Sie besagt — auBer der erwihnten Schranke der géttlichen
Allmacht — die prinzipielle M6glichkeit eines Sich- AusschlieBens von der Erlésung und dem Reiche der Gnade. Sie besagt nicht
eine Grenze der gottlichen Barmherzigkeit. Denn wenn wir uns auch nicht dem Faktum verschlieBen kénnen, dal3 fur Unzihlige
der zeitliche Tod kommt, ohne daf3 sie der Ewigkeit einmal ins Auge gesehen haben und das Heil fut sie zum Problem geworden
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Estas afirmaciones, provenientes del segundo parrafo del texto steiniano, corroborado por Balthasar
en su Klezner Diskurs, evocan verdades importantes respecto a la esencia de la Gracia de Dios y su
acogida libre por el alma humana. Pero llevan a preguntar por un limite de la omnipotencia divina y
la posible autoexclusion del ser humano de la salvacion. De hecho, la argumentacion de Stein apunta
a una posible salvaciéon del ser humano, como dato de fe, sin que la libertad humana llegue a la

participacion explicita de la gracia.

2.1. EL ESPIRITU DE DIOS Y SU ACOGIDA LIBRE POR EL ALMA DEL HOMBRE

Cuando Stein invita a prestar atencion a que «la gracia, para que el alma pueda echar mano de ella
libremente, tiene que ser eficaz ya en el alma, y para poder ser eficaz tiene que encontrar ya una
morada en ella» (NLG 82/ FG 25), subraya, como Balthasar (TL 215), la llegada de la gracia al ser
humano. De ahi que la discipula de Hussetl insista en que «al igual que el espiritu del mal, también el
espiritu de la luz, el espiritu santo, obra en el alma de la que toma posesion una transformacion de sus
reacciones naturales» (NLG 82/ FG 25). Pese a que tal transformacién merece una mayor
profundizacién antropoldgica teolégica en cuanto relacion del Espiritu Santo con el espiritu humano,
como la ofrece Tomas de Aquino™®, tanto el tedlogo suizo como Stein no excluyen la posibilidad de
un 70 de la libertad humana ante la misericordia divina, admitiendo, mas alla de propuestas

146

antropologicas teoldgicas recientes®, que la libertad humana es capaz para tal mal®, originado en el

poder recibido del Creador, pero invertido “contra Dios”™".

2.2. EL. NO ANTE LA MISERICORDIA DIVINA

Para dilucidar este 7o hay que volver a lo expuesto por Stein respecto a la tentacion (NLG 81/ FG

24), cuando la autora afirma:

ist; daf3 weiterhin viele sich zeitlebens um das Heil bemuhen, ohne der Gnade teilhaftig zu werden — so wissen wir doch nicht, ob
nicht fut alle diese an einem jenseitigen Ort die entscheidende Stunde kommt, und der Glaube kann uns sagen, dal3 es so ist.
44 Tomis de Aquino, STh I, q. 38 a.2. Cf. Chardonnens, «’Liberté et Grace”...», 143-147; Gilles Emery, La théologie trinitaire de
saint Thomas d’Aquin (Paris: Cerf, 2004), 298-320.
45 Thomas Propper, Theologische Anthropologie, (Freiburg-Basel-Wien: Herder, 2011); cf. A. Meis, Antropolagia Teoligica, Acercamientos a la
paradoja del hombre, 3.ed. (Santiago de Chile: UC, 2013), 179.
46 Cf. ThD 11/11, 288: gegen das er sich aber auch verhirten kann bis zu einem der Liebe ins Angesicht geschleuderten Nein
«Sunde wider den Heiligen Geist.
47 ThD 111, 125-154, especialmente, 146-154.
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«Parece evidente que la tentacién como tal es algo que sélo puede darse en un alma en que el ‘bien’ o
< > 4 M 2 M
el ‘mal’ estén en casa... En quien esté enteramente lleno del mal no existe base alguna para una

decision en contra. El libre rechazo de una cosa necesita siempre la otra para apoyarse en ella» (NLG

82/ FG 25).

Pero Stein pregunta: «Si asi, pues, el mal tiene que estar en casa en el alma para que esta pueda ser

tentada al mal, scémo es posible que a su vez ella no esté en casa en éI?». Y responde:

«Digamos, de entrada, que son cosas distintas ofrecer un flanco descubierto a la tentacion, ser
tentado y sucumbir a la tentacion. Solo cuando ha sucedido esto ultimo se halla el alma realmente
bajo el signo del mal, se ha puesto al servicio de su reino, de modo que el espiritu del mal puede hacer

su entrada en ellax(NLG 82/ FG 25).
Stein subraya:

«Hemos dicho que entonces ese espiritu actda desde ella y ya no es ella misma quien reacciona de
modo natural a las impresiones que recibe. ‘De modo natural® a ciertas impresiones corresponden
determinadas reacciones que les estin asignadas con arreglo a leyes racionales. Hay cosas que son
dignas de amor y otras que zerecen odio. Amar lo que es digno de amor y odiar lo que es digno de odio
es algo que cualquiera puede hacer por naturaleza. Hay ademas por naturaleza diferencias individuales
en el amar y odiar y en la inclinacién a ello. Pero odiar lo digno de amor no es “natural”, sino
especificamente diabilico, y eso solo puede hacerlo ‘el malo” mismo o alguien que esté poseido por el

mal»(NLG 82/FG 25).

De ahi que para la discipula de Husserl

[estas] «reacciones no son inteligibles desde la razén natural ni desde la individualidad, sino tnica y
exclusivamente desde el espiritu del mal. El odio es la reaccién especifica del mal, o mas
correctamente, el acto espiritual especifico en el que el mal puede y tiene necesariamente que
irradiarse a si mismo conforme a su esencial material. El mal es un fuego devorador. Si permaneciese
en si mismo, tendrfa que consumirse a si mismo. Por ello, alejaindose de si mismo con eterna
inquietud, tiene que buscar un area de dominio en la que pueda asentarse, y todo aquello a lo que echa
mano es capturado y sacado de si mismo por la inquietud propia del mal. Por ello cuando el alma se
ha puesto al servicio del reino del mal no esta en s misma y por tanto tampoco estd en casa en ese

reino» (NLG 82/ FG 25).
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Con esta afirmacion Stein constata que «hay reacciones en el alma humana que estan excluidas por
¢l, también cuando con arreglo a la razén serfan oportunas: odio, sed de venganza y otras

semejantes» (NLG 82s/FG 25) y se puede vislumbrar una posible salvacion sin dato explicito de fe.

2.3. LA POSIBLE SALVACION SIN LLEGAR A LA PARTICIPACION EXPLICITA DE LA GRACIA

Segun la discipula de Husserl, «hay actos espirituales y estados animicos que son las formas
especificas de su vida en cada momento: amor, misericordia, perdén, beatitud, paz. Comparecen

también cuando con arreglo a la razén natural no habria motivos para ello» (NLG 83/ FG 25s).

«Por eso la paz de Dios sobrepasa toda razén [...] Y por eso el reino de Dios tiene que ser una
‘locura’ para todos los que estan fuera [...] El espiritu de la luz es por su esencia propia plenitud
rebosante, riqueza perfectisima que nunca mengua. La razén de que se irradie no es que no soporte
permanecer en si mismo: al irradiarse permanece en sf mismo y se conserva a si mismo. Y aquello que
él llena es custodiado en él, y él es custodiado en lo que él llena. El alma que lo acoge se ve llenada
por €l y lo conserva en si aun cuando lo irradie, e incluso cuanto mas lo irradie mds permanece ¢l en

ella. Asi ella puede encontrar en él una verdadera morada» (NLG 83/ FG 20).
Pero pregunta Stein:

«gqué sucede con la individualidad del almar ¢No queda aniquilada si se eliminan las reacciones
naturales, y no se le impide desplegar plenamente su vida cuando el espiritu nuevo hace su entrada y
toma el poder en ella? A eso mismo aluden también las expresiones referentes a la muerte mediante la
que se gana la vida, al odio contra la propia alma y otras semejantes. De hecho, es indudable que en el
‘renacimiento desde el espiritu’ el alma experimenta una transformacion radical. La vida en la que
solfa desplegarse y desplegar su modo de ser propio se le corta. De entrada, desaparece de ella
progtresivamente, a medida que la gracia se va difundiendo en ella, lo que ofrecia un punto de ataque
al espiritu del mal y sin embargo le pertenecia a ella misma. Y desaparece la vinculacién a la razén
natural y el modo de reaccionar prescrito por esta. Sin embargo, lo que llamabamos ‘individualidad’,

lo mas propio del alma, no es extinguida» (NLG 83/ FG 20).

Para Stein
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«esa individualidad no es una disposicién a determinadas reacciones, no es una capacidad psiquica
que involucione cuando no puede desplegar su potencialidad en estados psiquicos actuales. Estd ‘tras’
todas las ‘facultades’, disposiciones, reacciones naturales. Les imprime su sello alli donde estén, pero
de suyo es independiente de ellas y no desaparece con ellas. Todo el ‘caracter’ de una persona, es
decir, la totalidad de las disposiciones naturales especificamente coloreadas por su individualidad
animica, puede ser destruida, el alma puede ser arrancada de ese fundamento natural desde el que y
con el que se levanto, y sin embargo conservar su individualidad. Esa individualidad es ntangibilis. 1.o

que entra en el alma y sale de la misma queda impregnada de ella» (NLG 84/ FG 206).
De hecho,

«También la gracia es acogida por cada alma a s# manera. Su individualidad no es expulsada por el
espiritu de la luz, sino que se desposé con él y de ese modo experimenta verdaderamente un ‘nuevo
nacimiento’. Pues el alma sélo despliega su modo de ser propio total y puramente en la medida en que
permanezca en si misma. En todo su reaccionar no soélo se despliega a si misma, sino que al mismo
tiempo esta sometida a las leyes a las que esas reacciones estin sujetas como tales e
independientemente del sujeto que las realice en cada caso. Solo cuando estd exenta de todo lo

extetior y en calma vive con pureza su propia vida» (NLG 84/ FG 20).

Por ende, Stein sintetiza lo visto una y otra vez en que el alma «soélo puede estar en calma y exenta de
lo exterior cuando es elevada al reino de lo alto [porque] asi se recibe a si misma como regalo en
virtud de la gracia» (NLG 84/ FG 27). La adquisicién de tal regalo requiere, sin embargo, una
progresiva toma de conciencia del despliegue de la libertad humana hacia la esperanza en la salvacion
universal como dato de fe, arraigado, segun Balthasar, en la historia #o-dramadtica en cuanto intricado

. ., . 48
proceso hacia la salvacion universal ™.

3. EL INTRICADO PROCESO DE LA LIBERTAD HUMANA HACIA LA SALVACION UNIVERSAL

Stein avanza a través de aspectos dogmaticos vigentes para responder a la cuestion de la relacion

entre la libertad de Dios en cuanto omnipotencia y la libertad humana vacilante, cuando afirma:

«Asi, pues, el amor omnimisericordioso puede abajarse a todos. Creemos que asi lo hace. ¢Y va

48 ThD II /1, 20-288.
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haber almas que se le cierren permanentemente? Como posibilidad, por principio no cabe rechazar
que eso suceda. Facticamente puede resultar infinitamente improbable. Precisamente en virtud de lo que
la gracia preparatoria puede obratr en el alma. Puede que precisamente se limite a llamar a la puerta, y
hay almas que se abren a ella ya en respuesta a esa llamada en voz baja. Otras no le prestan atencion.
En ese caso puede introducirse ocultamente en las almas y extenderse mds y mas en ellas. Cuanto
mayor sea el espacio que tome de ese ‘modo tan ilegitimo’, mas improbable serd que el alma se cierre
a ella. El alma ve el mundo ya a la luz de la gracia. Percibe lo santo alli donde le sale al encuentro y se
siente atraida por lo santo. Nota igualmente lo no santo y le repele, y todo lo demas palidece frente a
esas cualidades. A ello corresponde en su interior una tendencia a conducirse en el sentido de la
gracia, con arreglo a la ‘razén’ que le es propia, y ya no con arreglo a la razén natural o a la razén del
mal. Si el alma sigue ese impulso interior, con ello se somete implicitamente al dominio de la gracia.
Es posible que no lo haga. En ese caso necesita una actividad propia dirigida contra la influencia de la
gracia. Y esa actuacion de la libertad significa una tension tanto mayor cuanto mas se ha extendido en
el alma la gracia preparatoria. Esa actividad de defensa se apoya -como todos los actos libres- en un
fundamento de otro tipo, por ejemplo, en impulsos naturales que son eficaces en el alma ademas de
los impulsos de la gracia, cuanto mayor sea el terreno que la gracia gane a lo que llenaba el alma antes
que ella, tanto mas terreno sustraerd también a los actos dirigidos en su contra. Y para ese
desalojamiento no hay limites predeterminados. Cuando todos los impulsos opuestos al espiritu de la
luz han sido desalojados del alma, es infinitamente improbable una decision libre contra él. Por eso la
fe en lo ilimitado del amor y de la gracia divinos también justifica la esperanza en una universalidad de
la redencién, aunque a través de la posibilidad de la resistencia a la gracia, que permanece abierta por
principio, sigue existiendo también la posibilidad de una condenacién eterna» (NLG 89s/FG

32s/KDH 68s)%.

En este extenso texto Stein subraya su fe* -“ovemos” en la bajada posible del amor

omnimisericordioso de Dios a todos-, fe, que Balthasar acredita por importantes textos dogmaticos y

biblicos (KDH 17-23)', en los cuales ve resaltada la indole salvifica de la economia “ante Cristo el

19 FG 33s. Je mehr Boden die Gnade dem, was vor ihr die Seele erfullte, abgewinnt, desto mehr Boden entzicht sie den gegen sie
gerichteten freien Akten. Und fur dieses Verdringen gibt es keine prinzipiellen Grenzen.
entgegenstechenden Impulse aus der Seele verdringt sind, dann ist eine freie Entscheidung gegen ihn unendlich unwahrscheinlich
geworden. Darum rechtfertigt der Glaube an die Schrankenlosigkeit der gottlichen Liebe und Gnade auch die Hoffnung auf eine
Universalitit der Erlésung, obgleich durch die prinzipiell offenbleibende Méglichkeit des Widerstandes gegen die Gnade auch die
Mboglichkeit einer ewigen Verdammnis bestehen bleibt. — So betrachtet heben sich auch die fruher bezeichneten Schranken der
gottlichen Allmacht wieder auf. Sie bestehen nur, solange man allein géttliche und menschliche Freiheit einander gegenuberstellt

und die Sphire auller Acht lif3t, die das Fundament der menschlichen Freiheit bildet.
50 Benédocte Bouillot, «Foi, épokhé et nui mystique: le sentiment de sécurité selon Edith Steiny, NRT 140 (2018): 572-589.
51 VON BALTHASAR, Kleiner Diskurs, 17-23.
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tinico juez de vivos y muertos” a través de las diversas posibilidades de hacerse presente la gracia en el
alma por medio de la actuacién “fictica” de la libertad humana™. De hecho, al constatar tal economia
la posibilidad de la condenacién, pero no su facticidad, constituye, sin duda, una advertencia serfa de
parte de Jesus a que la existencia humana puede fracasar,” pero ficticamente no debe serlo (KDH 46),
“de tal modo la esperanza de que todos se salven no sélo la podemos sino la debemos tener” (KDH
58)”". En concreto, no existe ninguna declaracién dogmatica respecto de la condenacion definitiva de
alguien al Infierno, pero si hay innumerables testimonios de canonizaciéon de un santo™. Por ende,
Stein continda su analisis con la posibilidad del dejarse el espiritu humano, efectivamente, conducir
en el “sentido de la gracia”, aunque en tension permanente entre la entrada del “espiritn de la 3 y la

actuacion de la libertad humana en su alma.

3.1. LA BAJADA DEL AMOR OMNIMISERICORDIOSO DE DIOS POSIBLE A TODOS

Stein constata que si el alma «e recibe a s{ misma como regalo en virtud de la gracia» y en cuanto
regalo «solo puede llegar a si misma si no se ocupa de si misma» (NLG 84/ FG 27), el amor
omnimisericordioso (allerbarmende) de Dios omnipotente puede bajar a todos. La autora pregunta

«Coémo debemos entender estor» (NLG 84/ FG 27). Y responde:

«Hs perfectamente pensable que un hombre se hastie del mundo y trate de llegar a él mismo antes de
que la gracia haya echado mano de él. Puede tratar de encontrarse a si mismo liberandose del mundo,
es decir, reprimiendo las reacciones naturales [...] una “actividad puramente negativa con un resultado
negativo” [..] u “oponer al mundo la propia peculiaridad” [..] y “reaccionar de wna sola

manera”»(NLG 85/ FG 27s)

Lo que despierta «cuestiones nuevas. Y tiene por resultado que el alma se consume en reacciones

que bien pueden llevar la impronta de su individualidad, pero no descansen en su individualidad»

(NLG 85/ FG 28).

52 VON BALTHASAR, Kleiner Diskurs, 20- 35.

53 Los enunciados contradictorios en el NT, entre otros, Mt 7, 14 y 1 Tm 2, 2 se articulan por el Magisterio: IT” Letrin (DH 801);
Benedictus Dens (DH 1002); Vaticano 11, Lumen Gentium 48.

54 Von BALTHASAR, Kleiner Diskurs, 59-66; Hans Urs von Balthasar, Was diirfen wir hoffen? (Einsiedeln, Johannes Verlag,
1980), .

55 VON BALTHASAR, Kleiner Diskurs, 20-35.
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Entre estas dos posibilidades «queda aun un tercer camino: que el hombre trate de ganar la gracia
para encontrarse a s{ mismo en el reino de la gracia. Pertenece a esa situaciéon que ain no esté
interiormente tocado por la gracia...sino que Gnicamente sepa que aqui y solo aqui puede encontrar

quietud y amparo» (NLG 85/FG 28). Pero la autora advierte:

«Hxiste la peculiar ley de que la mirada a la propia alma bloquea el camino hacia la gracia, y por tanto
hacia uno mismo. Sélo quien esta orientado sin reservas a la gracia puede participar de ella. Esto
parece extraflo, porque suele ser la preocupacion por su salvacidn lo que hace que el alma vaya en pos

de la gracia. ¢Cémo puede al mismo tiempo preocuparse de sf misma y apartarse de si misma?» (NLG

85/ FG 28).

Ciertamente, eso no es posible mientras la «preocupacion sea realmente preocupacion (NLG 86/FG
29), por el objeto o sin el objeto, es decir, angustia metafisica, distinta del miedo, ‘de la que esta llena
toda alma no amparada’, pues aleja al alma de sf misma, no la mantiene firmemente asida en si, pero
le es propio notar su estado, otiginado en e/ pecado»(NLG 86/ FG 29). De hecho, «Aunque se tiende
a callar el nexo de la angustia con el pecado, mediante ‘emociones e insensibilizarse’™» (NLG 86/
FG), el alma queda atada a si misma, «pese a todo aquello a lo que acierte a entregarse» (NLG 86/
FG 29). Pero precisamente, este “entregarse’ significa alcanzar el “sentids” de su existencia, como
Balthasar afirma (KIDH 18). De ahi que le conviene al alma, que se deja conducir en el “sentido a la

gracia” por el espiritu.

3.2. EL. CONDUCIRSE EN “EL SENTIDO DE LA GRACIA”

Si bien, segun Stein, resulta dificil para el alma “notarse la pecaminosidad’, cuando “despierta la angustia”,

esto sucede con seguridad por ““¢/ toque de la gracia y la contemplacion de la santidad. De hecho,

«las dos cosas se copertenecen. Quien no haya sido tocado interiormente por la gracia, no vera la
santidad, tampoco cuando se encuentre con ella. Pero tan pronto la gracia haga irradiar luz en él,
incluso antes de que €l se haya abierto a ella, se le abriran los ojos y lo santo se le tornara visible.
Ambas cosas pueden coincidir en el tiempo: puede ser tocado por la gracia al ver lo santo. Pero
también puede suceder que la gracia comience en él sin que ¢l se encuentre en ese preciso momento

con un santo» (NLG 87/ FG 30).
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Segun la autora, «estamos hablando todavia de la gracia preparatoria, que esta presupuesta para el
libre echar mano de ella y la entrada en su reino» (NLG 87/ FG). «Frente a ella es posible un
comportamiento libre distinto». 1) «El alma puede cerrar los ojos ante ella, porque su contemplacion
despierta e intensifica la sensacion de la propia pecaminosidad y la angustia y trata de huir de ella y de
s{ misma. En ese caso permanece, como hemos dicho, firmemente atada a s{ misma y bajo todas las
emociones de cada momento crece la angustia». 2) «También puede mirar a la gracia a los ojos,
plantearle cara y pese a todo cerrarse a ella. Esa es la actitud del protervo. Desea expulsar la angustia
mediante la obstinacién, y al hacerlo se hunde cada vez mas en ella». 3) «Existe una udltima
posibilidad: arrojarse sin reservas en brazos de la gracia. Es el decidido apartamiento del alma de si

misma, el mas incondicional desprenderse de si mismo» (NLG 87/ FG 30).

Pero Stein acota: «a fin de poder desprenderse de ese modo, el alma tiene que asirse con tanta fuerza,
comprenderse desde su mas intimo centro tan enteramente que ya no puede perderse. La autoentrega
es la mas libre obra de la libertad. Quien se entrega a la gracia tan enteramente despreocupado de si
mismo -de su libertad y de su individualidad- se fundara en ella de ese modo, siendo enteramente libre
y enteramente él mismo. Sobre ese trasfondo destaca claramente la imposibilidad de encontrar el

camino mientras atin no se mira a si mismo» (NL.G 87/ FG 30)

Mirada que Balthasar evoca al analizar la existencia del Infierno como posibilidad “para otros” y «la
certeza de la salvacion propia”, impulsada por los reformadores, pero cerrada por el Concilio de
Trento™ y “la alegtia por la condenacién ajena»”’. Estas afirmaciones balthasarianas las profundiza
Stein por medio de la angustia, que “puede empujar al pecador a los brazos de la gracia... desde

atras. Pero al dirigirse por entero hacia ella se libra de la angustia, pues la gracia le quita el pecado”

(NLG 87/ FG 30).

La discipula de Husserl pregunta:

«sHay también un comportamiento ante la gracia sin que ella sea eficaz de forma preparatoria?
¢Puede adelantarse la libertad a la gracia? Para ello es presupuesto necesario que se sepa de la gracia y
sus efectos. Y ese conocimiento puede poseerlo efectivamente alguien que atn no haya sido tocado
por la gracia interiormente. Y esa persona puede ponerse en camino para buscar la gracia que no vino

a ella por sf sola. El acto de entrega aun no puede ejecutarlo. Sélo es posible en virtud de la gracia

56 VON BALTHASAR, Kleiner Diskurs, 36-51.
57 VON BALTHASAR, Kleiner Diskurs, 42-45.
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preparatoria. Pero desligarse de si misma y volverse hacia la gracia sf puede hacerlo. Si entonces la
gracia la toca, ya no se necesita ningin acto expreso de entregar: la gracia afluye sin obstaculo al alma
que ya estaba abierta a ella previamente y toma posesion de ella sin mas el camino hacia el reino de la

luz» (NLG 88/ FG 31).

Stein concluye: «Este camino se parece a una travesia por el desierto. Cuando lleve a la meta, es algo
que no se sabe. Puede llenar toda la vida de una persona» (NLG 88/ FG 31), ya que el sentido de tal

travesia se gesta tensionada entre la entrada del “espiritu de la haz” y 1a decision de la libertad humana.

3.3. LA TENSION ENTRE “ESPIRITU DE LA LUZ” Y LA DECISION DE LA LIBERTAD HUMANA

Efectivamente,

«Tampoco la entrega a la gracia preparatoria es necesariamente un acto unico y obra de un instante.
Mas cierto es que también el hombre en el que actia la gracia y que se vuelve hacia ella necesita
facticamente una lucha durante toda su vida para ir desligindose progresivamente del mundo natural
y de sf mismo [...] La libertad absoluta y la total fusién con el reino de la gracia son en ambos caminos
la meta, que, sin embargo, no se alcanza por completo durante la vida terrena por uno ni por otro.
Esa meta sélo se hace visible en el acercamiento incompleto como aquello que verdaderamente
importa. Ademds, ambos caminos no estan tan separados como podemos y tenemos que separarlos
en la consideracion tedrica. También el santo conoce épocas de “sequedad” interior en las que tiene
que resistir en los desiertos, precisamente las conoce porque destacan sobre el trasfondo de las épocas

en las que la luz de la gracia le inunda y el fuego del espititu le abraza» (NLG 88/ FG 31s).

Aqui importa, segun la autora, otro hecho, es decit, “/a posibilidad de una mediacion” (NLG 91/ FG 34).
Pues, «Existe la posibilidad de que la gracia no se acerque drrectamente a la persona, sino que elija pasar

a través de personas finitas»(NLG 91/FG 34).

«Hl mediador aparece de la forma mas llamativa como zustrumento de la gracia cuando la luz que se ha
encendido en ¢l irradia desde él y conduce a otros por el camino de la salvacion. Las obras de amor
que -lleno del espiritu- ¢l hace, toda su actitud vital y su conducta vital determinadas por el espiritu,
atraen sus miradas hacia él sin que él lo quiera. Su santidad resulta patente, aunque sélo para aquellos
cuyos ojos ya estan abiertos y los atrae al seguimiento. Y quien le sigue se somete con ello al espiritu
de la luz, cuando todavia no se haya adentrado hasta el autor personal» (NLG 91/ FG 34).
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Pese a todo el alma humana

«En el camino del seguimiento tiene que ser llevada finalmente también a Dios, porque lo central de
la vida de su modelo -aquello de lo que fluye todo lo demas- es el constante dirigirse a la fuente de la
Luz. Esta forma de mediacion se realiza sin colaboracion alguna de la libertad por parte del mediador.
Tan pronto su libertad esté en juego se complica la situacion. Diremos de antemano que a la libre
mediacién le estan puesto limites absolutos hacia dos lados: por la libertad del hombre cuya salvacion
esta en juego y por la libertad divina. No se fuerza a nadie a su salvacién y no se puede tampoco
obtener a la fuerza la gracia para nadie. Y, sin embargo, la colaboracién de gracia y libertad crea

situaciones tan peculiares que nos sentimos tentados de hablar de un poder absoluto del mediador»

(NLG 92/ FG 35).

Seguin Stein, «estas situaciones atestiguan tanto una indole individual de la mediaciéon ante el
necesitado de salvacion, como la ensefianza, que presupone que el saber acerca de la salvacion
suscitard el anhelo de alcanzarla» (NLG 92/ FG 35), y ante Dios, lo cual se realiza por la oracién
(NLG 92s/ FG 306), «el hecho mas maravilloso de la vida religiosa. Por qué es asi, es algo que excede
toda comprensiéon» (NLG 93/FG 36). Ambas actividades implican “representacion y responsabilidad’,
«ancladas en la esfera de la libertad» (NLG 93/ FG 306) y que pueden llevar a “sufrir vicariamente”
(NLG 96/ FG 38s), una vez expuesto al juez, quien decide sobre la capacidad libre de la persona
enjuiciada, “en cuanto representante del juez supremo conforme a su sentido (NLG 97/ FG 41), es

decir, a Dios, segin Balthasar, el fundamento del “sentido” de toda existencia humana (KDH 18).

Cuando la discipula de Hussetl se detiene, luego, en la indole colectiva de tal mediacién (NLG 94/
FG), analiza la responsabilidad y representacion de la Iglesia (NLG 93ss/ FG 36), dentro de la cual
hay vivencias de los mas distintos tipos y «la razén de que al individuo le haya sido dada la fuerza de
representar a todos es, antes bien, que se halla ante Dios, en virtud del enfrentamiento y de la
conjunciéon de la libertad humana y la libertad divina, y esto uno para todos constituye la Iglesia,

Cristo» (NLG 94/ FG 38).

«S6lo porque en El ha encontrado una morada viva, toda la plenitud del amor divino, El es el unico
representante de Zodos ante Dios y la verdadera “cabeza de la comunidad’, que mantiene unida a la Iglesia
una. «Todos los demas son miembros de la Iglesia, dependiendo en cada caso de la participacion que

hayan recibido en el espiritu y en los dones» (NLG 95/ FG 38), de tal modo el santo puede
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compattit con otros los dones desde su abundancia (NLG 98/ FG 41).

De todos modos, para Stein es innegable la tension existente entre el conducirse por el “espiritu de la
mz” y las decisiones humanas individuales y colectivas, ya que «el sefior no es solamente justo sino
también misericordioso» (NLG 99/ FG 42). Ademis, existe la «responsabilidad del hombre por
toda criatura» y su redenciéon (NLG 99/ FG 43s), que se concreta a través del “crerpo vivo” (NLG
103-109 /FG 46-54), en cuanto este «perfenece necesariamente a un sujeto que siente a través de él»
(NLG 103/ FG 46). De tal modo, «la obtencién de la libertad perfecta es obra de la libertad misma»,
aunque no por si sola, sino desde el espiritu (NLG 108/ FG 51). En efecto, «La fuente ‘originaria’ es
un don del que esta dotada, pero no se sabe hasta qué punto es asunto de su libertad y también lo es
qué haga con sus dotes originarios» (NLG 108/ FG 52). Entonces, «sélo la colaboracion de la gracia
puede dar al camino del ascetismo la figura de un camino de sakacion» (NLG 109/FG 53),

especialmente manifiesta por los sacramentos de Penitencia y Eucaristia (NLG 111-117/ FG 54- 60).

De ahi que en «plena correspondencia de la Iglesia con su sentido» (NLG 116/ FG 59), el “sentido de
la gracid’ se esclarece por “el misterio de la encarnacién de Cristo” (NLG 116s/ FG 59s). Segun
Stein, «Si el Sefor ha elegido este camino, no le toca al hombre aceptarlo o rechazarlo. El Sefor puede
conceder una gracia también a quienes estan fuera de la Iglesia. Pero ningiin hombre puede exigirlo
como su derecho y a ninguno le es licito excluirse a si mismo voluntariamente de la Iglesia apelando
a esa posibilidad» (NLG 117/ FG 60). Vale aqui lo que Balthasar afirma, citando a Danielou,
respecto a una estrechez “/ndividnalista’ de la esperanza en la salvacion, que se supera solo por una

esperanza mediada eclesialmente del actuar maravilloso de Dios, que abarca toda la creaciéon y la

humanidad entera (KDH 12).

Con esta conclusion tanto Balthasar como Stein invocan su respuesta a la cuestion abierta entre
libertad humana y gracia de Dios y la salvaciéon universal de todos, que efectivamente comprenden

como servicio a los demas en cuanto “en-cantada” por el amor de Dios, el Espiritu.

4. LA LIBERTAD HUMANA EN-CANTADA (UBERLISTET) POR EL AMOR DE DIOS, SU ESPIRITU

Una vez esclarecido el posible camino de la libertad humana hacia la salvacion universal, Stein intenta

dilucidar esta posibilidad a la luz de la libertad en cuanto ser en-cantada (iiberlistet) por el amor
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desbordante de Dios, afirmando:

«Vistas asi las cosas se anulan también las barreras para la omnipotencia divina antes mencionadas.
Persisten unicamente en tanto se contrapone solamente la libertad humana a la divina y se deje
inatendida la esfera que constituye el fundamento de la libertad humana. La libertad humana no
puede ser rota ni anulada por la divina, pero puede ser en cierto modo en-cantada (iiberlistet). El abajarse
de la gracia al alma humana es una obra libre del amor divino. Y para su difusion no hay limites. Qué
caminos elija para su eficacia, por qué trata de ganarse un alma y hace que otra trate de ganarlo a él,
si, como y cuando actda, también en los casos en que nuestros ojos no notan efecto alguno: todas
estas son preguntas que se sustraen a la penetracion racional. Sélo nos esta dado un conocimiento de
las posibilidades de principio, y en virtud de las posibilidades de principio una comprension de los

hechos que nos son accesibles» (NLG 89s/FG 33s/KDH (9s)5.

En este texto steiniano final, corroborado por Balthasar, emerge la posibilidad de solucionar la
cuestion de la relacion libertad y gracia no en cuanto coordinada en un mismo nivel por la razoén
natural, sino desde el “fundamento” de “la obra libre del amor de Dios” en cuanto anticipacion del
Misterio divino ilimitado de posibilidades, eficaz al interior de la libertad humana por ser en-cantada
(iiberlistet). De hecho, «en virtud de las posibilidades de principio” la libertad humana puede elegir,
gustosamente, aquello para lo cual ha sido elegida, y realizar por la fe su mision al servicio de los
demas, aunque en el “sentido” de una certeza nunca absoluta, que Balthasar ejemplifica por el
recuerdo de un amigo gravemente enfermo, cuya sanacion esperamos, pero que no podemos tenerla

por segura (gewiss)»”.

4.1. EL EN-CANTARSE (UBERLISTET) DE LA LIBERTAD HUMANA POR EL AMOR LIBRE DE DIOS

Si bien el en-cantarse de 1a libertad humana por la libre obra de Dios pareciera tener a primera vista un

58 FG 33s: “Die menschliche Freiheit kann von der gottlichen nicht gebrochen und nicht ausgeschaltet werden — wohl aber
gleichsam ubetlistet. Das Herabsteigen der Gnade zur menschlichen Seele ist freie Tat der gottlichen Liebe. Und fut ihre
Ausbreitung gibt es keine Grenzen. Welche Wege sie fur ihre Wirksamkeit wihlt, warum sie um die eine Seele wirbt und die
andere um sich werben 1id6t, ob und wie und wann sie auch da titig ist, wo unsere Augen keine Wirkungen bemerken — das alles
sind Fragen, die sich der rationalen Durchdringung entzichen. Es gibt fut uns nur eine Erkenntnis der prinzipiellen Moglichkeiten
und auf Grund der prinzipiellen M6glichkeiten ein Verstindnis der Fakten, die uns zuginglich sind”.

59 VON BALTHASAR, Kleiner Diskurs, 10-12. Cf. Anneliese Meis, «La certeza simple de ser y su relevancia hoy segun Edith
Steitw, Theologica Xaveriana, 183 (2017): 113-139; Anneliese Meis, «La certeza de ser: aproximacion histérico-sistematica al dilema de
comprension del pensamiento tomista-agustiniano por Edith Stein en Potenz und Akw, Revista espariola de Teologia 79/2 (2019): en
preparacion; Anneliese Meis. Die einfache Seinsgewissheit: Eine systematische Analyse der Antwort Edith Steins anf die Aporie des thomistisch-
angustinischen Denkens in “Potenz und Akt”, aceptada por Edith Stein Jahrbuch 2020.
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acento racional negativo en Stein, cuando ella habla de un ser zber-listet NLG 90/ FG 33), pues tal
List designa en su origen etimolégico saber (Wissen)”, actuar con destreza (lenken)®', que se transforma
en engatusarse, también, etimolégicamente, de doble indole®, en cuanto permite entenderse como
enganary sorprender”. De hecho, tal encantarse la libertad humana se esclarece por Balthasar, en cuanto
Lust -inclinacién, deseo, gozo® (IKDH 57) a modo del seducir de Yahvé a su esposa Israel. De ahf que
Stein explica que la libertad «recibira nueva luz» (NLG 117/FG 60)), «segtin lo que capto (fasse) que
penetra en mi a/ captarlo; echa mano a mi en mi centro persona, y me atengo a ello» NLG 120/ FG
063). Tal captacion (Erfassen) le otorga a la libertad aquella certidumbre de un acto simple que la discipula

de Hussetl describe asf:

«Cuanto mas profundamente se echa mano a mi, tanto mas firmemente me agarro, tanto mas acojo
también yo. Y todo esto también se puede invertir. Todo lo que por lo general comparece separado,

en su caso motivado aisladamente, esta fundido aqui en un solo acto: conocimiento, amor, obra»

(NLG 120/ FG 63).

Cuando Stein prosigue: «El que ama verdaderamente ve al amado tal y como ‘salié de las manos de
Dios’» (NLG 122/ FG 65) pasa del sujeto al objeto de la captacion en-cantada humana para explicar:
«En esa relacion absoluta con un hombre somos tocados interiormente por su persona como por la
mano de Dios» (NLG 122/ FG 65), aunque acota que «aqui estamos de nuevo ante la certidumbre

absoluta y caracterizada en s{ misma como absoluta, que permanece aun cuando en virtud de
experiencia la conviccion ‘de que €l es realmente asi’ pueda transformarse en duda y finalmente en
contraria» (NLG 122/ FG 65). Entonces, la sustitucioén de conocimiento pot captacion implica «un ser
tocado por la mano de Dios en virtud de la cual lo que nos toca esta presente frente a nosotros. El

ser tocado es algo a lo que no podemos sustraernos en modo alguno; para una colaboraciéon de

60 Duden 7, 406.
61 Duden 7, 399s; Duden 7, 406.

62 RAE: Engatar: tr. colog. Ganar la voluntad de alguien con halagos para conseguir de él algo. Segan el Diccionario de etimologia
chilena: es una confluencia de dos voces: 1 La primera es “encantusar,” un derivado de encantar (hechizar).Este viene del latin
incantare, compuesto con el prefijo in—que indica accioén hacia adentro...Se relaciona con una raiz indoeuropea “en” con el
griego “en”...El verbo cantare, frecuentativo de canere (cantar).Se relaciona con la raiz “kan” (cantar) presente en chantaje, acento,
incentivo y vaticinar...2. La segunda es engatar, que vendria de gato, con la idea de pasar gato por liebre.

usa “engafiar”, mientras Roberto Diaz, svd trascribe el sentido con sorprender.
63 OC 90 usa “engafiar”, tras Roberto Diaz, svd t be el sentid d
64 Duden 7, 412.

65 Cf. Os 2, 16.
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nuestra libertad no hay aqui espacio» (NLG 123/ FG 60). Pero Stein insiste: «Asi esta Dios frente a
nosotros como poder del que no cabe escapar, como ‘Dios fuerte y poderoso’, acreedor de temor y
de obediencia incondicionada, frente a esa primera captacién hay un comportamiento libre. Si cojo la

mano que me toca encuentro el sostén absoluto y el amparo absoluto» (NLG 124/ FG 60).

En efecto, «El Dios fodopoderoso esta ahora ante nosotros como un Dios que es #do bondad, como
‘nuestro refugio y fortaleza’. El amor a El nos inunda y nos sentimos llevados por su amor» (NLG
124/ FG 66). Coger la mano de Dios y sostenetla es la obra que co-constituye el acto de fe (NLG
124/ FG 606), de tal manera que la libertad queda en-cantada. Pero «En quien no lo hace, en quien no
oye los aldabonazos y sigue viviendo su vida terrenal sin que eso le influya, el acto de fe no se
despliega y el objeto de la fe permanece escondido para él» (NLG 124/ FG 67), debido a que la

libertad no se deja facilmente en-cantar por la razoén, pero si arrebatar por el amor.

Respecto a este no dejarse encantar la libertad humana, »HEs posible otra cosa distinta. Se puede oir
perfectamente los aldabonazos y sin embargo no abrir, se puede negar la obediencia exigida. En ese
caso se tiene a Dios presente, qué duda cabe, pero como algo amenazador contra lo que uno se
rebela obstinado, como una cadena de la que a uno le gustaria librarse. Quien asi obra no busca
sostén en El y no estd amparado en El, no ama ni se siente amado» (NLG 124/ FG 67). De todos
modos, «Se puede creer sin obtener revelaciones» (NLG 124/ FG 67). Pero sin fe las revelaciones
permanecen ‘mudas™, porque ellas “no les dan fe” (NLG 124/ FG 67). Sin embargo, la eficacia de la

gracia no tiene limites. ;Cémo entender esto, pregunta Stein?

4.2. 1.LA EFICACIA DE LA GRACIA SIN LIMITES

No cabe duda de que si bien Dios se revela a todo cuanto existe, «Las revelaciones pueden ser de
multiple naturaleza. Son revelaciones las palabras que el Sefor pronuncia por boca de sus profetas,
revelaciones primero para ellos y después para aquellos a los que hablan si tienen oidos para oir. Sobre
todo, las palabras de Aquel en quien La Palabra se hizo carne, la Encarnacién misma (NLG 125/ FG
08).

La revelacion puede o no ser cara a cara.

«Y también para el profeta la revelacion de la que se le hace participe permanece siendo muchas veces
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una palabra oscura. Pero también aqui bay un mirar cara a cara y esto no es independiente del

comunicante, sino su don especial de gracia, el grado mas alto de la revelacion» (NLG 125/ FG 68).

Sin embargo, pese a la diversidad de revelaciones, la eficacia de la gracia de Dios no tiene limites.
Pero, si la eficacia se produce por el amor de Dios en la medida en que la libertad humana se en-canta,
esta libertad adquiere su sentido pleno, cuando el sentido se expresa en la “palabra”. De hecho, la
autora insiste: «LLo que ha llegado a ser accesible gracias a la revelacion se puede expresar...en una
proposicion. Se convierte en dogma [...| El dogma es a su vez una proposicion que exige fe. Esta fe es
una conviccion de que las cosas son como dice el dogma» (NLG 126/ FG 69), aunque Stein advierte
que hay casos en que se puede «dirigir su vida en el sentido de los dogmas sin vivir de la fe» (NLG
126/ FG 69). Pero «Cuanto mas firmemente esté uno en la fe, mas penetrada y configurada esta su
vida por la fe hasta las dltimas consecuencias y tanto mas ‘frutos del amor se haran visibles en éI'»

(NLG 126/ FG 69s), es decit, la eficacia de la gracia se pone de manifiesto en los frutos.
Tal eficacia esta intimamente ligada a la mediacion de la Palabra. Pues

«la fe en el Dios corporalmente presente o la fe en el espiritu que habla desde los santos es pues la
base en sus palabras. Tal es la situacién para aquellos a quienes los ‘mediadores’ les estan presentes
corporalmente. También puede suceder que ¢/ espiritu nos hable directamente desde las palabras y que
estas se conviertan para nosotros en revelaciones, porque creamos directamente en ellas. Este es el Gnico
camino que nos queda cuando no tenemos presentes mediadores personales. Y en ese caso se puede
invertir la situacién, por cuanto seran las palabras las que nos lleven primero a la persona del

mediador: como sucede cuando hoy desde las palabras de Cristo nos interpela su divinidad» (NLG

127/ FG 70)
Y mis todavfa su “sustitucién vicaria”, como Balthasar lo explica en profundidad®.

De hecho, Stein no aborda esta verdad abismal en Frezheit und Gnade (Libertad y gracia), pero si la
verifica por la entrega vicaria de su propia vida (LJF 348), que celebramos hoy®". Balthasar, por su
parte, entra de lleno en su hondura teolégica abismal (KDH 52s) al analizar el ejemplo de Pablo,

quien a modo de Moisés (Ex 32, 32) ofrece su propia maldicion para salvar a sus bermanos de carne (Rm

66 VON BALTHASAR, Kleiner Diskurs, 52-58.

67 Cf. Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz, «Stein letztes Worts, en Unerbittliches Licht: versuche zur Philosophie und Mystik Edith Steins
(Dresden: Verlag Text & Dialog, 2015), 176, nota 454.
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9,3), un acto de amor extremo sélo comprensible como zwitacion de la entrega vicaria de Cristo
(KDH 55s). El tedlogo suizo advierte al respecto «Aqui entramos en aguas profundas, en las cuales
el espiritu humano pierde sostén», pero pregunta: «;Puede la obstinaciéon -T7ofz- humana con

respecto a la sustitucion vicaria divina humana de su pecado resistir hasta el final?» (KDH 56).

Mientras Balthasar aborda brevemente las posibles respuestas a esta pregunta, cuestionando las
distinciones sutiles, poco felices respecto a la gracia suficiente y la gracia eficaz y su aplicaciéon automatica
a la sustitucién vicaria al pecador (KDH 56-57), Stein contintia argumentando que «Parecido es lo
que sucede con los medios de gracia exteriores, los sacramentos y la Iglesia. La conviccion de que se
trata de instituciones divinas puede fundarse en las palabras de las Escrituras, en las que creemos.
Pero también es posible que creamos en ellos directamente, es decir, que en ellos notemos presente el
espititu de Dios» (NLG 127/ FG  70) De hecho, es este Espiritu de Dios Quien encanta a la

libertad humana en su acogida libre de la gracia de Dios, mediada por la fe en la entrega a los demas.
4.3. EL ESPIRITU DE DIOS Y LA ELECCION DE LA LIBERTAD HUMANA EN-CANTADA

Si «LLa gracia es el Espiritu de Dios que viene a nosotros, el amor divino que se abaja a nosotros |y]
En la fe nos apropiamos subjetivamente de la gracia de la que hemos sido hechos participes
objetivamente» (NLG 127/ FG 71), segun Stein, cabe preguntar con Balthasar «;Cémo entender la
gracia efectuada por la obra vicaria de Cristo en el Espiritu?». El te6logo suizo contesta: «El Espiritu
Santo, el Espiritu de la libertad absoluta, nos permite ver dentro de nuestro espiritu libre, lo que seria
nuestra propia libertad verdadera, al confrontarnos a nosotros mismos y con nuestras posibilidades
propias maximas: podriamos no solo decir si a nosotros mismos (lo que produce la sustitucion vicaria)
sino que se nos presentaria el pleno sentido (das Sinnvolle) de un tal si y el deleite (Lus?) para esto hasta
nos inspirarfa» (KDH 57). Entonces la pregunta: «;Quieres definitivamente existir en permanente
contradiccion contigo mismo?», recibe su respuesta: «Hasta aqui podemos penetrar en la gracia»

(KDH 57).

Resulta importante como Balthasar sintetiza su argumentaciéon anterior, afirmando: «la gracia es
‘eficaz’, cuando presenta a mi libertad una imagen de si misma tan evidente que ella no puede hacer
otra cosa que acoger /Jbremente a si misma...” y no “permanecer mas bien en la contradiccion consigo

misma» (KDH 57). En este preciso punto Stein coincide con el tedlogo suizo, cuando acota:
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«Adquirimos conciencia ahi por primera vez de algo que es ¢ficaz en nosotros. La gracia toma morada
en el alma, se hace visible para el espiritu, es asimilada (NLG 127/ FG 70), espiritualmente, en la fe»

(NLG 128/ FG 71).

«Ademas es asida activamente por el alma, recibida como propiedad de esta. Y en ello al mismo
tiempo el centro personal, en el cual y con el cual se recibe el amor divino, se convierte en un nuevo
punto de partida desde el que irrumpe a su vez el amor divino: como amor a Dios y como amor al
préjimo y a todas las criaturas en Dios. La peculiaridad del acto de fe, ser a la vez conocimiento, amor

y obra, vuelve a hacerse patente» (NLG 128/ FG 71).
Stein concluye:

«Podemos decir que la fe es el efecto de la gracia xat’ é§oxnv Llegar a creer sin recibir la gracia es
imposible. Lo tnico que se puede hacer en virtud de la libertad es estar dispuesto a creer. Por otra
parte, la fe no puede desplegarse si la gracia no es asida con libertad. La gracia y la libertad llegan a ser
constitutivas para la fe. Lo mismo comprobabamos también en la obra de la redencion. Y, en verdad,
creer y ser redimido son una y la misma cosa. Con la fe nos hacemos justos, es decit, somzos justos en la

precisa medida en que vivamos en la fe y desde la fe» (NLG 128/FG 71).
De ahi que

«la separacion de creer y actuar sélo es posible mientras no se haya captado la fe en toda su
concrecién y se la confunda con el momento tedrico encerrada en ella. Mientras alguien meramente
esté convencido de que la gracia divina es capaz de redimir al pecador, puede que lleve una vida igual
de pecadora y de poco santa que sin esa conviccion. Esa conviccién no es suficiente para justificarle.
Y tampoco el puro ser tocado por la gracia basta para ello, sino que hace falta necesariamente el asir»

(NLG 128/ FG 71).
En definitiva,

«S6lo en virtud del asir llega a ser la fe concreta, viva y eficaz. Y cuando lo es, es imposible continuar
como hasta ese momento en el estado de la naturaleza y del pecado. Afianzarse en la fe y avanzar por
el camino de la perfeccién se copertenecen indisolublemente. Sostenerse en Cristo es algo que no se
puede hacer sin al mismo tiempo seguitle. Pero seguitle no significa sino hacerse justo» (NLG 128/

FG 71)
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Y asi ponerse al servicio de los demas, para lo cual ha sido elegido. Entonces, la solucién a la
cuestion abierta entre libertad humana y gracia de Dios y la salvacion universal de todos emerge
desde Cristo por el Espiritu de Dios, Quien anticipa al espiritu humano para un 5 de la libertad en-

cantada, que fdcticamente no puede ser un 7o.
AMODO DE CONCLUSION

Se puede apreciar la coincidencia de lo planteado por Stein con lo defendido por Balthasar, pese a la
diferencia de su forma mentis. Para ambos autores esta vigente la esperanza en la salvacién universal de
todos sin menoscabo de la colaboracién de la libertad humana por dejarse ella conducir e e/ sentido de

la gracia.

En efecto, el sentido de la gracia resuelve la cuestion abierta entre libertad y gracia no a modo de un
resultado conquistado, sino en cuanto don recibido, pues conduce nuestra existencia en el mundo a
Dios, origen ultimo de todo cuanto existe, visible en el Rostro de Cristo, Palabra del Padre encarnada

y entregado por el Espiritu Santo mediante la fe como gracia por excelencia.

Pero si tal fe se cristaliza en el dogma de la fe a modo del sentido, que se expresa en la palabra, el espiritu
humano se perfecciona por la gracia en la medida en que hace suyo dicho dogma, no como
conviccion racional de un contenido abstracto, sino en cuanto entrega a una persona amada,
atestiguada por la comunidad eclesial, como muerto pro nobis y resucitado. De hecho, la gracia, el
Espititu de Dios, bajado sobre nosotros sin limites, se hace eficaz en la libertad humana por conducir al
espiritu humano en cuanto sentido a través del campo de su comprensibilidad hacia la plenitud en

Cristo, sin confusion ni separacion.

De ahi que la libertad humana elige con gusto (Lust) aquello para lo cual ha sido elegido, es decir,
realiza el sentido de su existir en el mundo por la gracia, al entregarse al Hijo del Padre por medio del
Espiritu Santo para servir a la humanidad -legado de Stein®, corroborado por Balthasar- a través de
aquello que no sélo nos esta permitido  esperar, sino que debemos esperar. Hsta esperanza,
profundamente cristiana, se acrecienta ante cualquier fracaso posible del sentido de nuestra
existencia, mientras susurramos en el Espiritu las Palabras que Jesus nos ensend dirigirle al Padre:

«perdonanos nuestras deudas, asi como nosotros hemos perdonado a nuestros deudores» (Mt 6, 12).

68 Edith Stein, «Estamos en el mundo para servir a la humanidad», en Obras completas, vol. 1, Escritos antobiograficos y Cartas (Burgos:
Monte Carmelo, 2003), 291.
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