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Resumen: La distincién de los términos Erlebnis y Erfabrung es central en la fenomenologfa respecto de los contenidos de
conciencia, y es relevante a la comprension del aporte steiniano en general. Se traducen por vivencia y experiencia
respectivamente, pero mas alla de su traduccién literal, el objetivo de este articulo es contrastar en clave filoséfica,
algunas interpretaciones surgidas sobre el modo como esta autora entiende la distincion y relacién entre esas palabras.
Tras el andlisis de las entradas de Erfabrung y Erlebnis, se concluye que en la filosoffa posterior a la conversion de Stein hay
un uso predominante de Erfabrung frente a Erlebnis. El articulo indaga en tales distinciones y sugiere que sus significados y

uso por parte de Stein pueden aportar a los estudios sobre la mistica.

Abstract: The distinction betwen Erlebnis and Erfahrung is central in the phenomenology regarding the contents of
consciousness, and is relevant to the understanding of the steinian contribution in general. They are translated by lived
experience and experience itself respectively, but beyond its literal translation, the objective of this article is to contrast, in
a philosophical key, some interpretations emerged on the way in which Stein understands the distinction and relationship
between those words. After analyzing the entries of Erfahrung and Exrlebnis, it is concluded that, in the philosophy post-
Stein conversion, there is a predominant use of Erfahrung versus Erlebnis. The article investigates such distinctions and

suggests that their meanings and use wich Stein do, may contribute to studies on mysticism.

Palabras clave: vivencia, Erlebnis, experiencia, Erfabrung, Edith Stein, Edith Stein Lexikon
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INTRODUCCION

Cuando uno se arriesga a otear el vasto océano de la traduccion, descubrira, no sin sorpresa, como
existen palabras que suscitan verdaderos quebraderos de cabeza para el que se llama traductor. Mas
aun, si nos movemos en el ambito de la traducciéon de textos filoséficos. Entonces ya no solo el
traductor, sino también el filésofo habra de sufrir al tratar de discurrir si entre tal y cual palabra
existen o no distinciones conceptuales, o si, simplemente, se encuentra ante diferentes maneras de
referirse a lo mismo. A veces, estas dificultades salen al paso incluso del intérprete que, leyendo a un
filésofo, se confronta con las limitaciones del lenguaje humano y de su propia lengua, incluso aunque

la lengua de aquel y de este coincidan.

Esto que acabamos de explicar es lo que ocurre con los términos alemanes Erlebnis y Erfabrung. Tales
palabras han despertado no poco interés lingtistico y filoséfico, especialmente desde la perspectiva
de su trasvase a la lengua inglesa. Prueba de ello lo constituyen el estudio de Anna Wierzbicka'y las
reflexiones de Joseph J. Kockelmans. La primera realiza un intenso analisis semantico comparativo
de las variaciones de significado que se constatan entre el inglés experience y los mencionados vocablos

alemanes. El segundo, interpretando al fundador de la fenomenologia, Edmund Husserl, anota:

“Husserl hace una distincion entre Erlebnis y Erfahrung. La primera alude a un género mas alto (Ideas, 1:25 [31]).
Abarca toda la conciencia que un sujeto puede tener. Erfahrung es una categorfa mas limitada; es una Erlebnis
concerniente a cosas que pertenecen al mundo real: los fenémenos psiquicos también pueden pertenecer a este
mundo. Aqui nos referimos con Erfahrungen al sentido estricto del término. En segundo lugar, la experiencia
(Erfahrung) nunca se puede entender como wmpresion sensible en el sentido de Hume, aunque una ipresion sensible
pudo haber sido llamada una Erlebnis. En su lugar, Erfahrung significa la experiencia completa o el acto de
conciencia en el que algo real se da a la conciencia como lo que realmente es. Obviamente, una cosa se puede dar

de diferentes maneras y con diferentes grados de evidencia™”.

L ANNA WIERZBICKA, Experience, Evidence and Sense. The Hidden Cultural 1egacy of English (New York: Oxford University
Press, 2010), 83-89.

2 ,,Husser]l makes a distinction between Erlebnis and Erfabrung. 'The former is called a highest genus (Ideas, 1:25 [31]). It
encompasses all awareness a subject can have. Erfahrung is a more limited category; it is an Erlebnis concerning things
that belong to the real world: psychic phenomena can also belong to this world. We are concerned here with
Erfahrungen in the strict sense of the term. Secondly, experience (Erfahrung) cannot ever be understood to mean sezse
impression in Hume’s sense, even though a sense impression might have been called an Erlebnis. Instead, Erfahrung means
the full-fledged experience or act of consciousness in which something real is given to consciousness as what it genuinely
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En fin, si tenemos en cuenta que en momentos dispares del siglo XX han sido ofrecidos al publico
. , . , . 3 ~ .
libros cuyos titulos contienen ambos términos’, no es de extrafar que, para la lengua inglesa suponga

un reto la expresion de las eventuales diferencias de sentido entre Erlebnis y Erfahrung.

Sin embargo, en este articulo, nuestro punto de mira no sera el problema de traduccién que entrafa
el trasvase de estas palabras al mundo anglosajon. Ni tampoco al mundo del hispanohablante. En
cierto modo, puede decirse a este respecto que el pensador hispano goza de cierta ventaja, ya que
cuenta con las respectivas vivencia y experiencia para Erlebnis y Erfabrung. Nuestro interés se dirige a un

problema mas filoséfico que filologico* a proposito de los textos de Edith Stein o, dicho mas

is. Obviously, a thing can be given in different ways and with different degrees of evidence®. JOSEPH J. KOCKELMANS,
Edmund Husserl’s Phenomenology (West Lafayette, Indiana: Purdue University Press, 1994), 82.

3 ERNST JACKH, Der grofe Krieg: als Erlebnis und Erfabrung. 1. Band — Das Erlebnis (Gotha: Friedrich Andreas Perthes A.- G,
1916); o HANS JOACHIM SELL, Verlockung Spanien: Erfabrung und Erlebnis (Dusseldorf: Diederichs-Verlag, 1963).

4 Es cierto que la autora alemana se preocup6 pot cuestiones de traduccion, especialmente del latin al aleman, aunque,
naturalmente, aqui no podamos prestarles atencioén. Asi lo refleja ella misma, haciendo suyas las reflexiones de Séneca:
[Trad. nuestra] «Sobre esto escribe Séneca a Lucilio: “condenaras la estrechez de la lengua romana con mas ahinco
cuando te enteres de que hay una unica silaba que no soy capaz de traducir. Preguntaras cudl es. Pues te lo diré: dv (el
ente). Seguro que te parezco torpe: la traduccion que mas se acerca es ‘quod est’ (lo que es). Pero veo una considerable
diferencia entre ambas: debo poner una expresiéon compuesta para una tnica palabra (verbum pro vocablo), pero por no
dar mas rodeos, pondré ‘quod est’.” Es obvio que Séneca, no habfa llegado todavia a la formacién “ens” (“ente”).
(Boecio la utiliza ya, aunque ¢l también la mayorfa de las veces emplea “quod est”). Quiza le hubiera parecido incluso
demasiado barbaro. Ya la expresion “essentia” (esencia) la ponderaba como algo que un hombre con gusto no podria
tolerar sin mas. Séneca emite una queja motivada por la pobreza de la lengua latina y prosigue diciendo: “:A qué viene
esta larga introduccion?” - me preguntaras - “sDénde desemboca?” No te lo ocultaré mds: yo querria que, si es posible,
oyeras con oidos indulgentes la voz “essentia”, de lo contrario también mis oidos chirriaran al oirla... Pues mi dilema es
¢qué significa la ovGlol — la cosa necesatia, la naturaleza que contiene el fundamento de todo en si? Te ruego, pot tanto,
que me permitas utilizar esta palabra. Por mi parte, en atencion al derecho que me concedas, procuraré esforzarme en
hacer un uso lo mas moderado posible: quizd me baste incluso con el permiso.” /:No es esto un claro reflejo que nos
muestra las mismas dificultades con las que nosotros mismos tenemos que luchar?» [Version original] «Seneca schreibt
dartiber an Lucilius: ,,Du wirst die romische Beschrinktheit noch mehtr verurteilen, wenn Du erfihrst, dal} es eine
cinzelne Silbe gibt, die ich nicht Gbersetzen kann. Du fragst, welche das sei: 8v (das Seiende). Ich komme Dir schwerfillig
vor: es liegt nahe zu tbersetzen: ,Quod est’ (was ist). Doch ich sche cinen erheblichen Unterschied zwischen beiden: ich
mul einen zusammengesetzten Ausdruck fiir ein einzelnes Wort (verbum pro vocablo) setzen; wenn es aber nicht zu
umgchen ist, werde ich ,Quod est® setzen.” Auf die Bildung ,,ens® (Seiendes) ist Seneca noch nicht verfallen. (Boéthius
verwendet sie bereits, wenn er auch meist noch ,,quod est® sagt.) Sie wire ihm wohl auch gar zu barbarisch erschienen.
Schon den Ausdruck ,,essentia® (Wesen) wagte er einem Mann von Geschmack nicht ohne weiteres zuzumuten. Er
schickt eine bewegliche Klage tiber die Armut der lateinischen Sprache voraus und fihrt dann fort: ,,,Was soll diese lange
Einleitung?* fragst Du. ,Worauf lduft sie hinaus? Ich will es Dir nicht verheimlichen: ich méchte, dal Du, wenn méglich,
mit gnadigen Ohren den Ausdruck ,essentia® anhorst; sonst werde ich ihn auch vor ungnidigen aussprechen... Was soll
man fiir o0Gia sagen — das notwendige Ding, die Natur, die die Grundlage fir alles in sich enthilt? Ich bitte Dich also,
erlaube mir, dies Wort zu gebrauchen. Indessen will ich mir Mihe geben, von dem zugestandenen Recht den
sparsamsten Gebrauch zu machen: vielleicht werde ich mir sogar mit der Erlaubnis begniigen.” /Sehen wir nicht wie in
einem klaren Spiegel die Schwierigkeiten, mit denen wir selbst zu kimpfen haben?» EDITH STEIN, Endliches und ewiges Sein.
Versuch eines Aufstieges zum Sinn des Seins, vol. 11/12, Edith Stein Gesamtansgabe (Freiburg-Basel-Wien: Herder, 2006), 16.
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concretamente, a las interpretaciones surgidas sobre el modo como la autora entiende Erlebnis y
Erfabrung. Por este motivo, tras la exposicion de las entradas de Erfabrungy Erlebnis segun el Edith
Stein Lexikon® y de algunas reflexiones de Beate Beckmann-Zéller®, concluiremos realizando una

valoracion critica sobre su adecuacion o no al pensamiento steiniano.

1. EREAHRUNG Y ERLEBNIS EN EL PENSAMIENTO STEINIANO SEGUN EL EDITH
STEIN LEXIKON (2017)

1.1. EL EDITH STEIN ILEXIKON (2017)

La aparicion del Edith Stein Lexikon ha sido verdaderamente un hito en la historia de la Edith-Stein-
Forschung. No solo porque, como destacaba el por aquel entonces Prefecto de la Congregacion para la
Doctrina de la Fe, Gerhard Ludwig Cardenal Miiller’, en la presentacion del libro, su aparicion segufa
haciendo posible la difusiéon de la herencia intelectual y espiritual de Edith Stein, Praeceptrix Europae,

sino porque ha sido el primer Lexzkon que ha sido elaborado acerca de la autora.

El libro cuenta con el encomiable trabajo de mas de cuarenta expertos en Edith Stein, que han
cartografiado los conceptos fundamentales de la filésofa, ordenandolos alfabéticamente®. En el

siguiente texto se ponen de manifiesto los principios técnicos que han vertebrado la obra:

“Todas las entradas estan estructuradas del siguiente modo fundamental: una definiciéon al principio,
una breve historia del concepto, en clave de problema; y la exposicion — apoyada en citas — del uso del
concepto por Stein. Se remite también a otros conceptos utilizados o antitéticos. Cada entrada se cierra
con una breve relacién bibliografica que indica especificamente trabajos vinculados con el concepto en

particular. Las entradas sobre conceptos son completadas con entradas sobre una seleccion de personas

Stein extrae el texto entrecomillado de una cita que aparece en la introduccién preparada por M.-D. Roland-Gosselin
(OP) a su edicion de De ente et essentia. Se trata de la carta N° 18 de Séneca publicada por la editorial Hense, Teubner
«Leipzig» 1914, (citada en Roland-Gosselin o.c., pp. 8-9). Nota N° 19, EES-ESGA 11/12 [16].

> MARKUS KNAUP Y HARALD SEUBERT, EDS., Edith Stein Lexikon (Freiburg-Basel-Wien: Herder, 2017).

¢ BEATE BECKMANN, Phdnomenologie des religiisen Erlebnisses. Religionsphilosaphische Uberlegungen in Anschinfs an Adolf Reinach
und Edith Stein (Wirzburg: Konigshausen & Neumann, 2003).

7 Cf. GERHARD LUDWIG CARDENAL MULLER, Geleitwort von Gerhard Kardinal Muller; en, Edith Stein Lexikon, ed. por
Markus Knaup y Harald Seubert (Freiburg-Basel-Wien: Herder, 2017), 10-12.

8 Cf. KNAUP Y SEUBERT, Vorwort der Herausgeber; en, Edith Stein Lexikon, ed. por Markus Knaup y Harald Seubert
(Freiburg-Basel-Wien: Herder, 2017), 8.
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y de acontecimientos historicos de seflalada importancia que dejaron huella en Stein. Todas las
entradas muestran a su modo en qué fases histéricas y en qué contextos sistematicos se desenvuelven
los conceptos: facilmente se hacen visibles tanto la continuidad como los cambios en la obra filoséfica
de Stein. El ESL desarrolla una topografia del pensamiento steiniano que no sustituye investigaciones
ulteriores, pero pretende motivarlas. Se dirige a todo lector atento que se interese por comprender
mejor y mas claramente los textos de Stein, los cuales son, en parte, de elevada complejidad, no siendo
siempre inmediatamente accesibles en su expresion. Segin su extension, a las entradas se les asigna una
de las tres categorias (A, B, C), que se distinguen segun el peso de la materia y del concepto. Los
matices personales de los distintos autores son inevitables. Sin embargo, se ha procurado buscar la

mayor consistencia y concordancia posibles™”.

Como puede apreciarse, cinco son las lineas definitorias del programa de trabajo implementado:
combinacién de la exposicion histérica y de la sistematica; relacion del concepto con otros
conceptos; fundamentacion bibliografica; expresion de las interpretaciones propias de cada autor con
respeto de la filosofia de la autora; y caracter de sintesis. Y es que, como en todo Lexikon, predomina
eminentemente la sintesis, de ahi que sea tan importante no esperar una tesis doctoral de cada
concepto. Pero si no cabe esperar todo, si que se debe presentar el todo. No olvidemos que sintesis
no es solo “suma y compendio de una materia u otra cosa”, sino también “composicién de un todo

por la reunién de sus partes”".

Dicho esto, pasaremos, a continuacion, a examinar la entrada de Erfahrung.

9 Trad. Nuestra de: ,,Alle Beitrige folgen dem grunsitzlichen Strukturschema einer Definition am Beginn, einer auf Stein
hin perspektivierten knappen Problemgeschichte des Begriffs und die — mit Zitaten instrumentierte — Darlegung ihres
eigenen Begriffsgebrauchs. Auf andere verwandte oder antithetische Begriffe wird verwiesen. FEine knappe
Literaturtibersicht, die spezifiziert auf Arbeiten zum einzelnen Begriff hinweist, schlieBt jeden Artikel ab. Artikel zu
ausgewihlten Personen und historischen Ereignissen, die fiir Stein von besonderer und bleibender Bedeutung waren,
erginzen die Begriffsartikel. / Alle Artikel zeigen auf ihre Weise, in welchen historischen Phasen und systematischen
Zusammenhingen die Begriffe eine Rolle spielen: Unter der Hand werden so Kontinuititen und Veridnderungen in Steins
philosophischer Arbeit sichtbar. Das ESL entwickelt eine Topographie steinschen Denkens, die weitergehende
Forschungen nicht ersetzen, aber anregen will. Es richtet sich an alle aufmerksamen Leser, die daran interessiert sind, die
teilweise hoch komplexen und in ihrer Sprachform nicht immer unmittelbar zuginglichen Texte Steins besser und klarer
zu verstehen. /Threm Umfang nach wurden die Artikel drei Kategorien: A, B, C zugewiesen, die sich nach dem Gewicht
der Sache und des Begriffs unterscheiden. Unverkennbar sind die persénlichen Nuancierungen der verschiedenen
Autoren. Dennoch sollten so viel Konstanz und Ubereinstimmung erzielt sein®. KNAUP Y SEUBERT, Vorwort, 8.

10 Diccionario de la Lengua Espafiola - Edicion del Tricentenario (2018), s.v. «Sintesisy, dltima modificacion el 14 de
noviembre de 2019, https://dle.rac.es/s%C3%ADntesisPm=&e=
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1.2. EREAHRUNG SEGUN EL EDITH STEIN LEXIKON

Es Tonke Dennebaum quien nos ofrece una sintesis sobre el concepto steiniano de Erfabrung
(expetiencia) en el Edith Stein Lexikon. En su interpretacion, basada en ESGA 5", 6%, 8", 11/12",
147y 27" se destacan cinco rasgos esenciales. En primer lugar, segtin Dennebaum, la percepcion
sensible (sinnliche Wahrnehmung) seria para Stein el fundamento de todo lo que se denomina
experiencia. En este sentido, la autora llamarfa experiencia (Erfabrung) “a todos los recuerdos,
expectativas, suposiciones, conclusiones (Schlisse), etc., que se apoyan en percepciones sensibles”’
(sinnliche Wahrnebmungen). Partiendo de esto, en segundo lugar, Stein asumiria la distinciéon husserliana
entre experiencia natural y experiencia cientifica. Esta ultima serfa aquella que permite “desde el
punto de vista del método descartar las fuentes de error que nos proporciona la experiencia cotidiana
y transmitir los principios regulares universales que rigen la experiencia  (allgemeine

95 18

Erfabrungesetzlichkeiten)’ ™. Sin embargo, ni siquiera esta es capaz de superar la ingenuidad de la
experiencia cotidiana, ya que se basa en presupuestos epistemoldgicos que no examina, como el
principio de causalidad. Por eso, la filosofia no puede basarse en una tal experiencia. Y siendo
excluido por la propia Stein el naturalismo como postura epistemoldgica erronea, el idealismo queda
eludido — y este es el tercer rasgo — porque, en clave filosofica existiria una inseparable conexion
entre la teorfa de la expertiencia (Theorie der Erfabrung) y la teoria de la empatia (Theorie der Einfiiblung)

steinianas segun Dennebaum. Esta conexion se verificaria en el hecho de que “el presupuesto de la

captacion del objeto (Gegenstandserfassung) es que los individuos implicados estan en mutua

W EDITH STEIN, Zum Problen der Einfiiblung, ESGA 5, 2.* ed. (Freiburg-Basel-Wien: Herder, 2010).

12 EDITH STEIN, Beitrige zur philosophischen Begriindung der Psychologie und der Geisteswissenschaften, ESGA 6 (Freiburg-Basel-
Wien: Herder, 2010).

13 EDITH STEIN, Eznfiibrung in die Philosophie, ESGA 8, 2.* ed. (Freiburg-Basel-Wien: Herder, 2010).

4 EDITH STEIN, Endliches und ewiges Sein. Versuch eines Aufstieges zum Sinn des Seins, ESGA 11/12, 3.* ed. (Freiburg-Basel-
Wien: Herder, 2016).

15 EDITH STEIN, Der Aufban der menschlichen Person. Vorlesung ur philosophischen Antrhopologie, ESGA 14, 3.* ed. (Freiburg-
Basel-Wien: Herder, 2015).

16 EDITH STEIN, Miscellanea thomistica. Ubersetzungen — Abbreviationen — Exzerpte ans Werken des Thomas von Aquin und der
Forschungsliteratur, ESGA 27 (Freiburg-Basel-Wien: Herder, 2013).

7' TONKE DENNEBAUM, «Erfahrungy, en Edith Stein Lexikon, ed. por Markus Knaup y Harald Seubert (Freiburg-Basel-
Wien: Herder, 2017), 102. La traduccién es nuestra.

18 DENNEBAUM, «Erfahrungy, 102. La traduccion es nuestra.
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interrelacion”". Esto no solo significa que los otros individuos se nos dan en nuestra experiencia,
sino que la misma experiencia supraindividual o intersubjetiva (7ibereindividueller Erfabrung) muestra que
cada individuo intercambia contenidos de experiencia con los otros. En cuarto lugar, en la linea de
Tomas de Aquino, la autora considerarfa la experiencia natural como fundamento de las pruebas de
la existencia de Dios. El hecho de que la filosofia realista tomasiana parta de la experiencia natural
serfa un punto de conexion con la fenomenologia. Por ultimo, respecto a la experiencia religiosa,

Dennebaum expone que:

“Mientras que Stein resuelve modestamente la cuestion de la posibilidad de la experiencia religiosa en
Zum Problem der Einfiihlung con un non lignet (ESGA 5, p. 136), cita a Malebranche en Endliches und ewiges

Sein: dos hechos religiosos o los dogmas definidos son mis expetienciasy (ESGA 11/12, p. 29 y ss.)”20.

Volveremos mas adelante sobre las exposiciones de Dennebaum, especialmente sobre esta tltima

consideraciéon. Ahora nos compete examinar el concepto de Erlebnis segun el lexikon.

1.3. ERLEBNIS SEGUN EL EDITH STEIN LEXIKON

Si de la mano de Dennebaum nos vino la entrada de Erfabrung, Peter Volek nos ofrece la
caracterizacion del concepto de Erlebnis (vivencia) en el Edith Stein Lexikon. Apoyandose en ESGA 57,
ESGA 6%, ESGA 8%, ESGA 11/12*, ESGA 16* y ESGA 17*, Volek considera que, para Stein, la

177 27

vivencia serfa “la actividad de un yo personal”” . Serfa, concretamente, el “resultado de esta

9529

actividad”?, una “unidad de determinada duraciéon”” en la llamada corriente de vivencias, que, “en el

19 Tbid., 103. La traduccion es nuestra.

20 Traduccion nuestra de: Wabrend Stein in PE die Frage nach der Moglichkeit religidser Erfabrung mit non liquet (ESGA 5, S.
136) bescheidet, zitiert sie in EES IN. Malebranche: ,,Die religidsen Tatsachen oder die definierten Dogmen sind meine Erfabrungen*
(ESGA11/12, §. 29f). Ibid., 103.

21 Véase la nota a pie de pagina nimero 13 del presente articulo.

22 Véase la nota a pie de pagina nimero 14 del presente articulo.

23 Véase la nota a pie de pagina numero 15 del presente articulo.

24 Véase la nota a pie de pagina numero 16 del presente articulo.

%5 EDITH STEIN, Bildung und Entfaltung der Individualitat. Beitrige 3um christlichen Ergiehungsanfirag, ESGA 16, 2.* ed. (Freiburg-
Basel-Wien: Herder, 2004).

26 EDITH STEIN, Wege der Gotteserkenntnis. Studie zu Dionysins Areapagita und Ubersetzungen seiner Werke, ESGA 17, 3.* ed.
(Freiburg-Basel-Wien: Herder, 2013).

27 PETER VOLEK, «Erlebnisy, en Edith Stein Lexikon, ed. por Markus Knaup y Harald Seubert (Freiburg-Basel-Wien:
Herder, 2017), 109. [La traduccion es nuestra].

28 VOLEK, «Etlebnis», 109.
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yo individual, coincide con la corriente de conciencia””. En la interpretaciéon de Volek, Stein
tipificarfa las vivencias segun diferentes criterios. Asi, en primer lugar, como Husserl, Stein
distinguirfa las vivencias segun el caricter de originarias o no originarias que presentan: hay, pues,
vivencias originarias y no originarias. Las vivencias originarias son aquellas vivencias del yo en las que

. . 31
“algo es vivenciado realmente en acto”

, v las no originarias son aquellas que presentifican (el
recuerdo, la expectativa, la fantasfa, la empatia...). Asimismo, Stein distinguirfa entre vivencias pura
(reznes Erlebnis) y vivencia psiquica (Erlebnis der Psyche), existiendo dentro de ambos tipos diferentes
géneros de vivencias; y entre vivencias individuales (Eingelerlebnisse) 'y  comunitarias
(Gemeinschafiserlebnisse). 1as “vivencias individuales son vivenciadas por los individuos” *. TLas
comunitarias, “por los individuos en una comunidad””. Naturalmente, entre estos dos dltimos tipos,
habrfa interrelaciones. La energia vital (Lebenskraft) se manifestarfa en la intensidad con que se
vivencia el referente de la vivencia (Erlebnisgehalt). Este seria el contenido de la vivencia, lo que se

manifiesta en la vivencia®. Volek destaca, finalmente, que Stein prestarfa también atenciéon en sus

textos a la “vivencia religiosa propia o ajena””, cuyo lugar es la teologfa mistica.

Ciertamente, el lector instruido en los textos steinianos estara tentado de realizar ahora mismo algun
comentario respecto a las dos entradas, especialmente de caracter comparativo. Sin embargo, antes
de acometer tal empresa, aun debemos adentrarnos en las aportaciones de Beate Beckmann-Zoller
quien, antes que nosotros, ha comparado los dos conceptos Erfabrung y Erlebnis a propésito de la

filosofia de Stein.

29 Ibid.

30 Ibid., 110. [La traduccién es nuestral.
31 1bid., 109. [La traduccién es nuestra].
32 Ibid.

33 1bid., 110. [La traduccién es nuestral.
3 Cf. Ibid.

3 Ibid.
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2. APORTACIONES DE B. BECKMANN-ZOILLER

Para Beckmann-Zoller, en Stein hay bases suficientes para fundamentar una filosofia fenomenologica
de la religién a partir de la vivencia religiosa, sin necesidad de hacer teologia.” Este es el Leitmotiv de

su tesis doctoral.

En nuestro marco de problemas, sera de especial interés que atendamos el primer capitulo de su
obra. En una reflexiéon preliminar antes de adentrarse con el pensamiento de Reinach y de Edith
Stein en materia de filosoffa de la religion, Beckmann” distingufa entre vivencia y experiencia
tomando como criterio la inmediatez de la primera, frente a la mediacion reflexiva de la segunda. De
hecho, segin Beckmann, ambos conceptos Erkebnis y Erfabrung son utlizados habitualmente en
filosoffa como sinénimos, bien porque no se ha hecho una reflexioén previa acerca de la distincion de
sus significados, o bien porque se emplean indiferentemente como traducciéon del vocablo inglés
experience. Beckmann considera preferible el uso de la palabra Erlebnis o erleben, utilizada tanto por
Reinach como por Stein, porque resalta el aspecto vital-concreto, mientras que erfabren, implica una
mediacion reflexiva. Asi, segun Beckmann, “en sentido popular, una ‘vivencia’ se convierte en
‘experiencia’, por medio de la formacién de un contexto de praxis vital y de concepciones

intelectuales”®.

Lo que hemos dicho no es obstaculo, sin embargo, para que Beckmann-Zéller, ya en el horizonte
estricto de la filosoffa steiniana y basandose en Pofeng und Akt, senale que, a propodsito del concepto
de vivencia de Stein, en la filosoffa posterior a la conversion de la autora - el 1 de enero de 1922 -,
caracterizada por tratar de conciliar Escolastica y Fenomenologia, Stein se posicione criticamente

respecto al concepto de vivencia. Beckmann se basa en el siguiente texto de la filésofa judia:

“Desde el primer momento del ser tocado hasta el final de la familiaridad con el objeto de nuevo
descubierto — si €l deja de ocuparme en acto — esta viva en mf una penetrante intencién en todo lo que

cambia, y por ello, crece en toda esta duracién un todo unitario. (Hussetl ha introducido el nombre de

36 BECKMANN, Phdanomenologie des religiosen Erlebnisses, 155.
37 Cf. Ibid., 25.
38 Ibid. [La traduccién es nuestral.
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vivencia para estas unidades, pero esta palabra ha sido utilizada desde entonces a menudo de un modo
b

tan oscuro y en un sentido tan multiple, que uno casi se asusta de utilizarla)”3.

¢A qué puede deberse este juicio de Stein? Quiza la propia Beckmann-Zoller nos da una respuesta
con el contexto histérico-filosofico de los sentidos de la palabra Erlebnis a finales del siglo XIX y
comienzos del XX. En efecto, la autora destaca como esta palabra llegd a adquirir resonancias casi
religiosas, llegando a significar ordinariamente un medio de salvaciéon de un mundo cada vez mas

dominado por la técnica:

“Gadamer derivé el concepto de vivencia de Goethe y de Schleiermacher (1768-1834) hasta Wilhelm
Dilthey (1833-1911), quien en 1870 publicé una biografia sobre Schleiermacher en la que por primera
vez utiliza frecuentemente este concepto. Schleiermacher habia querido introducir el sentimiento vital
frente al frfo racionalismo. Con la misma intencién, concibieron el concepto de vivencia Dilthey,
Simmel y otros, para criticar el racionalismo de la Ilustracién. En la filosoffa vital de Henri Bergson
(1859-1941) y Georg Simmel (1858-1918) se investiga una corriente vital de vivencias. Del mismo
modo, el concepto de vivencia y de corriente de vivencias o de conciencia es retomado por Edmund
Husserl (1859-1938) en su método fenomenoldgico. (...) “Erlebnis” fue utilizado por Dilthey y por
Husser]l como un concepto puramente epistemologico y servia por ello de base para el conocimiento de
lo objetivo. Georg Simmel es el principal responsable de la extensién del concepto hasta hacer de ¢l una
palabra de moda utilizada inflacionariamente. (...) A proposito del concepto de “vivencia”, Husserl
diferencia en sus ‘Investigaciones logicas’ entre diversos conceptos de vivencia: por un lado, hay una
comprension “popular”, que hace alusién al acontecimiento externo impregnado de significado.
Entonces el acontecer psiquico se investiga descriptivo-fenomenolégicamente y, ademas, el concepto
epistemoldgico de vivencia de la fenomenologia, que hace referencia, por un lado, a la actividad del yo
(actos) en “vivencias intencionales” y, por otro, al padecer del yo (vivencias de contenidos yoicos o de
otros yoes) en la corriente de vivencias. Gadamer caracteriza la esencia de la vivencia como

“inmediatez” y como “resultado permanente”, en contraposicion al conocimiento a través de

% Beckmann se basa en el siguiente texto: «Von dem ersten Einsatz des Berthrtwerdens bis zum Abschlul der
»Bekanntschaft« mit dem neu entdeckten Gegenstande — wenn er aufhort, mich aktuell zu beschiftigen — ist eine
durchgehende Intention in allen wechselnden in mir lebendig, und dadurch erwichst in dieser ganzen Dauer cin
einheitliches Ganzes. (Husserl hat fiir diese Einheiten den Namen »Erlebnis« eingefiihrt; aber dieses Wort ist seitdem in
so vielfiltigem und oft ungeklirtem Sinn gebraucht worden, da3 man sich fast scheut, es zu verwenden)». EDITH STEIN,
Potenz und Akt Studien zu einer Philosophie des Seins - ESW XVIII (Freiburg-Basel-Wien: Herder, 1998), 103, en:
BECKMANN, Phdnomenologie des religidsen Erlebnisses, 192 (nota a pie de pagina 1069).
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habladurias, o a través de asumir lo que otros dicen, a través de conclusiones, suposiciones o
imaginaciones. (...) La insistencia con la que algo fue vivenciado es decisiva para que conserve un
significado permanente y se convierta en vivencia. El concepto de vivencia garantiza una relacion con la
infinitud e impide un dualismo relativo a la abstraccion del entendimiento y a la particularidad de la
sensacion. El discurso sobre las vivencias fue incomprendido y criticado sobre todo por los
neokantianos como, por ejemplo, Rickert, que se manifiesta en contra del valor cognitivo de las

vivencias4',

Sin embargo, el tnico modo de garantizar que este contexto histérico-filoséfico es el que motivé a
Stein en 1931 para formular aquel juicio sobre el concepto de vivencia serfa comprobar cémo le
influy6. Esta no es la intenciéon de Beckmann en su tesis doctoral — ni siquiera es exigible, dado el
planteamiento de su trabajo. Este rastreo historico solo pretende situar el contexto cultural aleman
inmediatamente anterior a la filosoffa de Stein y coetanea con ella para entender del mejor modo
posible el pensamiento steiniano. Pero es una pregunta cuya formulacion, no obstante, es legitima.
Porque no es lo mismo hablar de un contexto general, plausible, si, pero general, que de un contexto

filosofico especifico — el del afio en que escribe Stein, de enero a septiembre de 1931.

Profundizaremos en este aspecto y en otros en el apartado final de nuestro articulo que abordamos a

continuacion.

3. VALORACION CRITICA

St es clerto que, a proposito de las reflexiones de Volek, se podria haber aludido especificamente a la
vivencia de la unién con Dios (Erlebnis der Vereinigung mit Gott)"', y a la vivencia de envio
(Sendungerlebnis/*, nos centraremos especialmente en la sintesis de Dennebaum sobre el concepto de
Erfabrung, ya que, a nuestro modo de ver, hay un punto de su exposicion que es susceptible de

debate. En efecto, quisiéramos destacar que en el corpus steiniano hay bases suficientes para no

40 BECKMANN, Phanomenologie des religiosen Erlebnisses, 21-23.

41 EDITH STEIN, Kreugeswissenschafl. Studie iiber Jobannes vom Krenz, 108. 110. Acceso el 11 de enero de 2019,
http://www.edith-stein-archiv.de/wp-
content/uploads/2014/10/18_EdithSteinGesamtausgabe_Kreuzeswissenschaft.pdf

2 EDITH STEIN, Wege der Gotteserkenntnis. Studie 3u Dionysins Areopagita und Ubersetzung seiner Werke, 26. Acceso el 11 de
enero de 2019, http:/ /www.edith-stein-archiv.de/wp-
content/uploads/2014/10/17_EdithSteinGesamtausgabe_WegeDerGotteserkenntnis.pdf
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reducir el concepto de experiencia a lo que se apoya en percepciones sensibles, pues la experiencia
religiosa y mistica — ampliamente abordada por la filésofa prusiana — no aparece reflejada en su justa
medida. Especialmente, porque segun parece desprenderse del texto de Dennebaum interpretando a
Stein, por percepciones sensibles parece entenderse unicamente aquellas relativas a los sentidos
externos. Y las afirmaciones de Dennebaum respecto a la experiencia religiosa son ambiguas. Porque
la alusiéon al texto de Malebranche que Stein cita cuando aborda la problematica de la filosofia
cristiana en Endliches und ewiges Sein: “los hechos religiosos o los dogmas definidos son mis
experiencias”®, esta, a nuestro entender, sacada fuera de contexto, y puede dar a entender que la
experiencia religiosa es algo irracional o, lo contrario. Es precisamente, respecto al ambito de la
experiencia religiosa donde falta el apoyo bibliografico de obras importantes como Kreuzeswissenschaf o

Wege der Gotteserkenntnis.

Asi, en Kreugeswissenschaft aparece el término Erfabrung repetidas veces. Stein hace alusién en esa obra
a la experiencia simbolica™ (symbolischer Erfabrung), a propésito de las diferencias entre noche mistica y
noche cosmica. Asimismo, hace referencia a la experiencia en la vida interior™® (Erfabrung im inneren
Leben), a la experiencia interior (innere Erfabrung)* o a la propia experiencia (eigene Erfabrung)’’ — en

este sentido de experiencia de vida interior. Por ultimo, se adentra en explicaciones acerca de las

43 Véase nota a pie de pagina nimero 20, en el presente trabajo.

4 EDITH STEIN, Kreuzeswissenschaft. Studie iiber Johannes vom Krenz, ESGA 18 (Freiburg-Basel-Wien: Herder, 2003), 35. ,,Ein
UnfaB3bares hier und ein UnfaB3bares dort und doch soweit deutlich, daf3 eines mit dem andern in Deckung gebracht und
als Zugang zum andern verwendet werden kann, nicht in willkiirlicher Wahl und planmiBiger Vergleichung, sondern in
»symbolischer Erfahrung®, die auf Urzusammenhinge st6t und dadurch far begrifflich Unsagbares einen
notwendigen bildhaften Ausdruck findet®. [La negrita es nuestra].

45 STEIN, Kreugeswissenschaft, 63. ,,Allerdings hinterlassen sie je nach ihrem Ursprung verschiedene Wirkungen in der Seele,
aber es ist doch nur bei groBer Erfahrung im inneren Leben mdglich, sie mit Sicherheit zu unterscheiden®. [La negrita
es nuestral.

46 Ibid., 166. ,,Die kleine Einschaltung tiber Abarten der Liebesverwundung ist einmal bemerkenswert, weil sie zeigt, wie
sorgfiltig sich der Heilige bemiiht, seine eigene innere Erfahrung zu erginzen durch das, was ihm in andern Seelen
zuginglich wird, wie er aber rein und klar die Unterschiede herausarbeitet und fest bei dem bleibt, was ihm grundsitzlich
klargeworden ist: so erhaben die Liebesverwundung im visiondren Erlebnis sein mag — nichts reicht an das rein geistige
Geschehen im Wesen der Seele heran®. Véase también Ibid., 200. [La negrita es nuestra].

47 1Ibid., 29: ,,Andererseits Offnet ihm die eigene Erfahrung die Augen fiir die mystische Bedeutung der heiligen
Biicher”. Y también Ibid., 184: | Uberall haben sich ihm Bilder und Vergleiche aus der Heiligen Schrift zwanglos
aufgedringt, und er hat gern danach gegriffen, um das, was eigene Erfahrung ihn lehrte, durch das Wort der Schrift zu
sichern und zu bekriftigen». Por ultimo, Ibid., 196: «Er versichert am Ende des Prologs, daf3 er nichts aus sich selbst
behaupten wolle, noch im bloBen Vertrauen auf seine eigene Erfahrung und das, was er durch Einblick in andere
Seelen erkannt habe; er wolle vielmehr alles durch Stellen der Heiligen Schrift sicherstellen und erkliren, zum mindesten
alles, was etwas schwerer verstindlich sei”. [La negrita es nuestra].
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experiencias misticas (mystische Erfahrungen)” y de la experiencia del mistico (Erfabrung des Mystikers)"

San Juan de la Cruz.

Igualmente, en Wege der Gotteserkenntnis, la autora profundiza en la experiencia sobrenatural de Dios
(iibernatiirliche Gotteserfahrung)™ o en la experiencia intima de Dios (innere Gotteserfabrung)™. Con ella,

Stein se refiere a:

“Y ahora nos preguntamos: ¢qué da al profeta la certeza de que ¢l se halla ante Dios? No se trata
necesariamente de vision con los ojos o con la imaginacion. Esto puede no darse y, sin embargo, puede estar
presente la certeza intima de que Dios es el que habla. Hsta certeza puede descansar en el sentimiento
de que Dios esta presente. Uno se siente tocado por €l en lo mas intimo, en el presente. Esto es lo que
nosotros llamamos experiencia de Dios en el sentido mas propio. Es el nicleo de todo vivenciar mistico, el

encuentro con Dios persona a persona’>2,

En la misma obra, Stein utiliza la expresiéon “conocimiento de Dios por experiencia”
(Erfabrungerkenntnis Gottes)” en seis ocasiones. Con todo, sin lugar a dudas, el texto que mas
palmariamente muestra que no se puede entender el concepto de experiencia en Stein unicamente a

partir de la percepcion sensible es el siguiente:

“Nosotros llamabamos a este sentimiento de la presencia de Dios el nicleo de toda experiencia mistica. Pero

esto es solo el comienzo, el nivel mas infimo de la vida mistica de oracién. Desde aqui hasta la cumbre

4 Ibid., 153. ,,Das Neue ist das Ergriffenwerden von dem fiihlbar gegenwirtigen Gott oder — in jenen Etlebnissen der
Dunklen Nacht, in denen die Seele dieser fithlbaren Gegenwart beraubt ist — die schmerzliche Liebeswunde und das
schnliche Verlangen, die zurtickbleiben, wenn Gott sich der Seele entzicht. Beides sind mystische Erfahrungen,
begriindet in jener Art des Innewohnens, die eine Berithrung von Person zu Person im Innersten der Seele ist™. [La
negrita es nuestral.1
41bid., 202. ,,Es ist darum in der Erfahrung des Mystikers ctwas rein Geistiges und Innerliches vom sprachlichen
Ausdruck zu unterscheiden®. [La negrita es nuestra].
50 BDITH STEIN, Wege der Gotteserkenntnis: Studie 3n Dionysins Areopagita und Ubersetzung seiner Werke, ESGA 17, 2.* ed.
(Freiburg-Basel-Wien: Herder, 2007), 44.
SUSTEIN, Wege der Gotteserkenntnis, 46.
52 La traduccién y las cursivas son nuestras, del texto aleman: ,,Wir fragen nun: Was gibt dem Propheten die Gewillheit,
daB er vor Gott steht? Das Schauen mit den Augen oder mit der Einbildungskraft gehért nicht notwendig dazu. All das
kann fortfallen, und es kann doch die innere GewiBheit vorhanden sein, dal es Gott ist, der spricht. Diese Gewil3heit
kann auf dem »Gefithl« beruhen, dafl Gott gegenwiirtig ist; man fiihlt sich im Innersten von IThm, dem Gegenwirtigen,
bertihrt. Das ist es, was wir Gotteserfahrung im cigentlichsten Sinn nennen. Sie ist der Kern alles mystischen Erlebens,
die Begegnung mit Gott von Person zu Person®. [La negrita es nuestra]. STEIN, Wege der Gotteserkenntnis, 46.
> Ibid., 47, 50, 51 y 52.
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de la contemplacion infusa, hasta la unién permanente con Dios, hay diferentes niveles y pasos. Todo nivel
superior es una autorrevelacion de Dios y una donacién de Dios mismo al alma. Para el alma, un
conocimiento y un adentrarse mas profundos y mas extenso de Dios, que, por su parte, reclama una
entrega siempre mas completa. En relaciéon a aquellas revelaciones, en las que Dios mismo no se
descubre, sino que se desvela solo una verdad particular o también un acontecimiento particular,
inaccesible al conocimiento natural, el conocimiento personal por experiencia tiene el caracter de la
inmediatez. En el sentido en el que se dice que el mismo presente se experimenta inmediatamente en
comparacion con lo que solo es coexperimentado en sus efectos o representado a través de mensajeros.
Pero Dios no es contemplado inmediatamente en el modo como lo que cae en los sentidos o también como

lo que la mente conoce por intuicién’?,

Es mas, este texto es especialmente relevante por otro motivo. Porque Stein atribuye a la Erfabrung
inmediatez. Esto dista del apunte de Beckmann-Zoller sobre la distincion entre Erlebnis y Erfabrung
en sentido popular, segin la cual era propio de la Erlebnis la inmediatez, y de la Erfahrung la mediacion

reflexiva®.

Por lo que respecta a la observaciéon de Beckmann-Zoller de que en la filosoffa posterior a la
conversion de Stein hay un posicionamiento critico de la autora respecto al concepto de vivencia, no
resulta carente de sentido, especialmente si tenemos en cuenta que la proporcion en la que aparecen

los conceptos Erlebnis y Erfahrung es de cuatro frente a sesenta en la obra Poteng und Akt’’; tres veces

> Traduccion nuestra, en cursiva van los destacados que el texto aleman coloca entre comillas latinas. ,,Wir nannten dies
»Gefiihl der Gegenwart Gottes« den Kern aller mystischen Erfahrung. Es ist aber nur der Anfang, die niederste Stufe des
mystischen Gebetslebens. Von hier bis zum Gipfel der »eingegossenen Beschauungg, bis zur dauernden Vereinigung mit
Gott, gibt es verschiedene Stufen und Uberginge. Jede hohere Stufe ist eine reichere und tiefere Selbstoffenbarung und
Selbsthingabe Gottes an die Seele; fiir die Seele ein immer tieferes und umfassenderes Eindringen und Kennenlernen
Gottes, das von ihrer Seite eine immer restlosere Ubergabe verlangt. Im Verhiltnis zu jenen Offenbarungen, in denen
sich nicht Gott selbst erschlief3t, sondern nut eine einzelne Wahrheit oder auch ein einzelnes, der nattrlichen Erkenntnis
unzugingliches Ereignis enthillt wird, hat die personliche Erfahrungserkenntnis den Charakter der Unmittelbarkeit: in
dem Sinn, in dem das selbst Gegenwirtige unmittelbar erfahren genannt wird im Vergleich zu dem, was nur in seinen
Wirkungen miterfalit oder durch Boten vergegenwirtigt ist. Aber Gott ist nicht in der Weise »unmittelbar angeschaut«
wie das, was in die Sinne fillt, oder auch wie das, was der Geist einsichtig erkennt®. STEIN, Wege der Gotteserkenntnis, A7-48.

% Recordamos que el apunte de Beckmann-Zéller no iba dirigido a los textos steinianos en sentido estricto, sino al
sentido popular, acostumbrado, de la lengua alemana. Nétese que dicho apunte podria ser aplicable también para la
lengua espafiola y los términos vivencia y experiencia.

5 EDITH STEIN, Potenz und Akt. Studien zu einer Philosophie des Seins, ESGA 10 (Freiburg-Basel-Wien: Herder, 2005).
http:/ /www.edith-stein-archiv.de/wp-content/uploads/2014/10/10_EdithSteinGesamtausgabe_PotenzUnd Akt.pdf

73



. . _7 . .
frente a setenta y seis veces en Wege der Gotteserkenntnis’’; y once veces frente a treinta y siete en
Krenzeswissenchaft. En este sentido, todo parecerfa indicar un viraje en la filésofa judia respecto al uso

del concepto de Erlebnis.

Sin embargo, en Endliches un ewiges Sein’*, vuelve a aparecer con fuerza: ciento dieciséis veces Erlebnis y
ciento diez veces Erfahrung, por lo que la tesis de Beckmann-Zoller no puede extrapolarse a toda la
filosoffa posterior a la conversion de Stein. Quiza, el resurgir del concepto de Erlebnis en el opus
magnum de la autora se deba a la exhaustividad con que acometié la confrontacién entre la
Fenomenologia y la Escolastica que, fruto de su reformulacion de Pozeng und Akt, 1a llevéd a retomar
el concepto de Erlebnis, eminentemente fenomenolégico. Naturalmente, esto es solo una hipotesis

que requeriria ser contrastada.

La critica de Stein del uso de Erlebnis en Poteny und Akt quiza tenga como trasfondo historico-
filosofico y biografico el problema de la intuicién, tal y como lo aborda Stein en Was ist Philosophie?
¢Por qué interesa a Stein el problema de la intuicidon y por qué le presta tan esmerada atencion en este
diadlogo entre Husserl y el Aquinate? Recordemos que la autora es muy consciente de los
malentendidos que tanto entre los circulos kantianos y filésofos modernos no creyentes como entre
los neoescolasticos habia ocasionado la importancia que la fenomenologia confiere a la intuiciéon en
el conocimiento, fruto de los cuales los métodos fenomenoldgico y escolastico fueron considerados
completamente dispares. Conociendo de /gjos la filosofia de Husserl, unos y otros entendfan la
intuicién de la fenomenologia como una “inmediata contemplacion de verdades eternas, al modo que,

’ e 7’ . ’ , . 5()
segun la concepcion escolastica, esta reservada a los espiritus puros”

o a almas santas escogidas. La
intuicion fenomenolodgica, asi comprendida, no puede sino suscitar en los filésofos modernos, para
quienes la experiencia mistica es sinénimo de estados enfermizos de determinadas psicopatias,
sonrisas a la vez caricaturescas y a la vez compasivas, y en los segundos, motivo de escandalo ante la

fenomenologia, porque pretende atribuir al ser humano una wisidn intelectnal, un conocimiento

ST STEIN, Wege der Gotteserkenntnis.
8 EDITH STEIN, Endliches nnd ewiges Sein. 1 ersuch eines Aufstieges zum Sinn des Seins, ESGA 11/12 (Freiburg-Basel-Wien:
Herder, 20006).
http://www.edithsteinarchiv.de/wpcontent/uploads/2014/10/11_12_EdithSteinGesamtausgabe_EndlichesUndEwiges
Sein.pdf
> EDITH STEIN. 4 Que es ﬁ/oxofz’a?: un dzkz’/ogo entre Edmund Husserl y Tomas de Agquino Madrid: Encuentro, 2001), 31.
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. .., , , . . 0 .
semejante a la visién beatifica que sélo Dios por su gracia puede conceder”. Stein, en un acto de
empatia con modernos y neoescolasticos comenta en su dialogo que, naturalmente, desde esa
comprension de la intuicién fenomenoldgica, “parecia como si filésofos profanos (...) pretendieran

9561

poder disponer a su capricho de tales iluminaciones en sus mesas de trabajo””. Es posible que el
concepto fenomenolégico de Erlebnis padeciera incomprensiones similares a las que padeci6 el

concepto de intuicion.

Concluyendo, podriamos decir que no cabria decir que Stein tuviera una concepcion rigida de los
conceptos de Erlebnis y de Erfabrung. Si bien es cierto que en la filosoffa posterior a la conversion de
Stein hay un uso predominante de Erfabrung frente a Erlebnis, el hecho de que supere su uso al de
Erfabrung en Endliches und ewiges Sein no permite emitir juicios perentorios al respecto. Tampoco
podria extrapolarse a toda la filosoffa de Stein el sentido popular de la distincién entre Erlebnis y
Erfabrung que, muy acertadamente expresé Beckmann, a partir de la inmediatez de la primera frente a
la mediatez de la segunda. El texto Wege der Gotteserkenntnis al que hemos hecho referencia es la
prueba de ello. Por ultimo, en la entrada de Erfabrung del Edith Stein Lexikon convendria prestar mas

atencion a la experiencia mistica que pasa practicamente desapercibida.

% Esta declaracion también la da Stein con otras palabras en el texto La significacion de la fenomenologia para la vision del
mundo. Alli dice la autora: “la neoescolastica frunci6é el cefio ante la intuiciébn de esencias, cuya validez no quiso
reconocer”, SEFEVM-OC III [548]. Segun Urkiza (2007d: 539 y 540), el que Gelber dé como fecha de composicion del
manuscrito el afo 1932, es plausible puesto que, en primer lugar, alude el texto a unos treinta anos de la fundacion de la
fenomenologia (a propésito de la publicacion en 1901 de las Logische Untersuchungen de Husserl) con lo que es posible datar
el texto en torno a 1931; y en segundo lugar, el manuscrito autégrafo (que se halla en el archivo steiniano de las
Carmelitas Descalzas de Colonia) se compone de cincuenta y tres hojas numeradas escritas por Stein por el reverso de las
hojas redactadas con el texto a maquina de la traduccion de las Quaestiones disputatae de veritate.
61 STEIN. ;Que es ﬁ/o.fofz’cz?, 32.
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