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El propésito de la comunicacion es tejer paralelos entre dos textos que no establecen
entre si ninguna intertextualidad: la novela indianista Iracema, de 1865, del escritor
brasilefio José de Alencar (1829-1877), y las narrativas biblicas de Sansén y Dalila
(Jueces 13-16), parte de la gran obra histérica deuteronomista compilada entre fines
del siglo VII y principios del siglo VI a.C. Sin embargo, la falta de marcas intertextuales
entre las dos obras no impide el ejercicio de la comparacién. Asi, basada en informa-
ciones de la critica histérica y en aportes tedricos de la estética de la recepcién, la
comunicacion discute tres modos posibles de cotejo: i) por los temas en la superficie
del texto; ii) por el contexto histérico de su redaccién; vy iii) por la eleccién de temas
“de fondo”, de interés del lector. La discusién acerca de estas posibles formas de
comparacion entre Bjblia y literatura destaca algunas cuestiones de hermenéutica de
interés para los lectores de la Biblia.

Palabras clave: Iracema, Sansén y Dalila, Teopoética, Intertextualidad, Estética
de la recepcién.

A comunicagdo propde-se a tecer paralelos entre dois textos que ndo estabelecem
entre si qualquer intertextualidade: o romance indianista Iracema, de 1865, do escri-
tor brasileiro José de Alencar (1829-1877) e as narrativas biblicas de Sansédo e Dalila
(Juizes 13-16), parcela da grande obra histérica deuteronomista compilada entre o
final do século VII e os inicios do século VI a.C. A falta de marcas intertextuais entre
as duas obras ndo impede, contudo, o exercicio da comparagdo. Assim, sustentada
em informagdes da critica histérica e com aportes tedricos da estética da recepgdo,
a comunicagdo discute trés modos possiveis de cotejo: i) pelos temas a superficie
do texto; ii) pelo contexto histérico de sua redagdo; e iii) pela eleigdo de temas “de
fundo”, de interesse do leitor. A discussdo sobre essas formas possiveis de comparagado
entre Biblia e literatura destaca algumas quest8es de hermenéutica de interesse a
leitores da Biblia.

Palavras chave: Iracema, Sansdo e Dalila, Teopoética, Intertextualidade,
Estética da recepgdo.
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Introduccion

La literatura se nutre de literatura. El simple hecho de que exista una
ciencia literaria que se autodenomina “literatura comparada” comprueba la
relacién indisoluble entre el ayer y el hoy, entre el alli y el aqui, entre lo que
dice el otro y lo que digo yo. Este modo de hacerse que tiene la literatura,
siempre sedienta y bebiendo en las fuentes propias 0 ajenas, se extiende
también a la Biblia. Las correlaciones entre la Biblia y la literatura se dan,
primero, en el proceso de la propia formacién de la Biblia, cuando bebe en las
fuentes fenicias, egipcias, asirio-babilénicas y helenisticas. Una vez terminada
y constituyéndose como representante de una de las matrices de la cultura
occidental, la Biblia ha venido alimentado no solo la produccién teoldgica
sino la literatura en general. Algunas veces se ofrece en la superficie de sus
textos, otras se deja penetrar de manera mas profunda y amplia.

En el rastro de los variados modos en que tiene lugar la recepcién de
la Biblia, esta comunicacién construye aproximaciones entre las narrativas
biblicas de Sansén y Dalila (Jueces 13-16) y la novela Iracema de 1865 del
escritor brasilefio José de Alencar. No hay ninguna intertextualidad entre
las dos obras. Al contrario de su contemporaneo, Machado de Assis, para
quien la Biblia fue una referencia importante en la construccién de su obra,
Alencar la desconoce. La falta de marcas intertextuales entre Jueces 13-16
e Iracema no impide, sin embargo, el ejercicio de la comparacién.

Se pretende, por tanto, demostrar la posibilidad de establecer corre-
laciones entre dos textos que no traen, originalmente, ningln rasgo de
intertextualidad. Razén por la que se insiste con relacién a “tejer” paralelos,
“establecer” correlaciones, “construir” interfaces entre los dos textos. La
justificacién de esta propuesta puede apoyarse en la direccién indicada por
las discusiones teoricas de la hermenéutica histérica y de la estética de la
recepcion -teorias que, al destacar el caracter estructuralmente dinamico del
lenguaje, trajeron relevantes contribuciones a la critica literaria y, de paso,
a los estudios biblicost-.

Hay también una justificacién que puede considerarse ain mds importan-
te: las libres analogias, en el sentido de crear asociaciones, comparaciones
y semejanzas, entre pasajes biblicos y sus propias vivencias constituyen tal
vez el principal “método” de lectura que el lector-cristiano comun hace del
texto biblico. Ademas, con la excepcion del siglo y medio de cierta rigidez
exegética representada por los métodos historico-criticos —pero sin negar su
contribucién-, la lectura de la Biblia se ha hecho, en general, por el camino
de la libre interpretacién. De Origenes a Ricoeur, en la lectura popular o en
las homilias de prelados y pastores que frecuentaron los cursos de Teologia,
encontramos ejemplos de la libre apropiacién del texto biblico. Con esta

1 Entre otros nombres recordamos a Hans-Georg Gadamer y Paul Ricoeur, mayores
exponentes de la hermenéutica del siglo XX. Y los tedricos de la estética de la recepcidén Hans
Robert Jauss y Wolfgang Iser. Debido al poco espacio del que disponemos en este texto, sus
teorias no aparecen aqui expresamente; pero en ellos se basan nuestras consideraciones
y planteamientos.
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“licencia metodoldgica”, pasemos a la tarea de comparar los dos textos (la
novela y el texto biblico) y de discutir algunos aspectos que nacen de tal
lectura.

1. Tres modos de comparacion

El imaginario biblico presente en la literatura es, algunas veces, sutil o
poco evidente. Pero équién no veria la expresa referencia a la Biblia ~-empe-
zando por el titulo- en la novela Esau e Jacé de Machado de Assis? En esta
obra los conflictos entre liberales y conservadores, o entre monarquicos y
republicanos (o quizas, los conflictos existenciales generados por la necesi-
dad de tener que elegir), se encuentran gratamente representados por los
gemelos biblicos que se peleaban aun en el vientre materno. O: équién no
reconoceria en las andanzas del Cain de José Saramago los capitulos iniciales
del Génesis?

Este tipo de intertextualidad, en el plano de lo que aflora a la superficie
del texto, constituye, hasta cierto limite, graciosas analogias entre el pasado
biblico y el presente escenificado por el texto literario. Pero écudles son las
posibilidades de establecer semejantes comparaciones cuando no hay entre
los textos ninguna intertextualidad? La pregunta configura nuestro objetivo.
Presentamos, pues, en esta seccion, tres modos posibles de cotejo entre
Iracema y Jueces 13-16: por los temas que aparecen en la superficie del
texto; por el contexto histérico de su redaccién; y por la eleccién de temas
“de fondo”, de interés del lector2,

1.1. Correlaciones establecidas por temas en la superficie del
texto

La lectura de las dos obras, hecha con el objetivo de “encontrar” rasgos
en comun, trae a colacién varios elementos que permiten construir com-
paraciones entre ellas. Algunos, mas centrales: el amor entre los jévenes
estda marcado, en ambos casos, por la seduccién de lo diferente, por el
enfrentamiento con lo extranjero. Martin y Sansén, extranjeros, se sienten
atraidos por la mujer de otro pueblo y, por esta razén, se les recibe bien.
La aceptacién de que gozan, al ser extranjeros, no encubre sin embargo la
tensién que causa su presencia.

En las dos narrativas aparece también el carisma de los personajes cen-
trales (Iracema y Sanson), expresado por el voto, al considerar mantener
un secreto que implica en la garantia de vida para la nacioén. Iracema, virgen
de Tupa, mantiene el secreto de la jurema, la bebida dulce y amarga de su
nacién. Sansén, nazareo, no puede ni beber vino ni que le corten el pelo, y
de ahi le viene la fuerza para salvar a Israel de las manos de los enemigos
filisteos. En los dos casos, la infidelidad al carisma de la consagraciéon, mar-
cada por la traicién del secreto, trae consiguientes pérdidas para la nacién.
Pero: Iracema y Sansdén mueren en la condicién de exiliados, lejos de los
suyos, en una tierra que no es la de ellos.

2 Las correlaciones se haran mas evidentes si se conocen las dos obras.
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En este primer nivel de correlaciones se podrian incluir también aquellos
rasgos que indican los eventos histéricos fundacionales, tomados como
asunto por los textos literarios cotejados. Asi pues, entre Sansén y Dalilay
la novela Iracema, se pueden también comparar los polos indio-portugués
de la historia de Brasil con los polos israelita-filisteo de la historia del an-
tiguo Israel. Este primer nivel de correlaciones se puede explicar por la
recurrencia de ciertos temas en la literatura de todos los tiempos y de todos
los pueblos, asuntos de la experiencia humana universal: amor y odio,
alianza vy traicién, duda y esperanza, dominacién y rebeldia. Permanecer,
no obstante, en el trabajo de buscar semejanzas tematicas entre la Biblia
y la literatura, aunque no sean obvias y expresas, seria tratar parcialmente
el asunto por muy curiosa que sea la tarea. Vamos, pues, a otro modo de
cotejo entre las dos obras.

1.2. Correlaciones a partir del contexto histérico de la redacciéon

Este segundo modo de comparacion entre Iracema y Jueces 13-16 parte
del presupuesto de que la produccion de estos textos se comporté selecti-
vamente en relaciéon con los eventos histéricos que tematizan. Por tanto, el
cotejo se concentra, en lineas esencialisimas, en las circunstancias histéricas
bajo las cuales se produjeron los textos que son objeto de comparacién.
Teniendo en cuenta este aspecto, no solo interesa buscar semejanzas entre
los contextos de la redaccién de las dos obras; sino que por ellos y mas alla
de ellos, afirmar para ellas su caracter comun de relectura de los eventos
histéricos que cada una tematiza.

Las narrativas biblicas acerca de Sans6n, aunque de una perspectiva
posterior, apuntan conflictos entre dos naciones vecinas: israelitas vy filis-
teos. Estos conflictos tienen lugar histéricamente porque estos dos pueblos
ocupan, de manera simultanea, practicamente un mismo territorio; y se
manifiestan en las reciprocas incursiones militares en la disputa por el
control politico de la regién; se expresan también en la cosmovisién reli-
giosa que entiende la lucha por la posesioén de la tierra como guerra entre
divinidades. El choque entre filisteos e israelitas se extiende durante mas
de un siglo; y se entiende mejor en el seno del complejo y diversificado
proceso de ocupacién de Cana.

La novela Iracema, de José de Alencar, presenta, desde una perspectiva
posterior, el encuentro de dos identidades culturales completamente distintas
y geograficamente distantes: la del nativo americano, representada por la
india Iracema, con la del colonizador portugués, en la persona de Martin.
Iniciada en el contexto de la expansién maritima y comercial ibérica, la co-
lonizacién del continente sudamericano aportara cuantiosos beneficios para
varios Estados europeos. Para las naciones indigenas, sin embargo, consti-
tuird un violento y continuo proceso de pérdidas, cuya continuidad y cuyas
marcas estan presentes hasta los dias actuales. De esta empresa genocida
forma parte la conquista lusa del Estado de Ceara a principios del siglo XVII,
region disputada también por intereses franceses. Este es el escenario de
Iracema. Desde el choque inicial entre los nativos y los colonizadores, segun
sefiala desde otro angulo una lectura critica de la obra de Alencar, el indio
estd marcado para morir.
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Al referirse a aquellos hechos ancestrales fundacionales, el contexto au-
toral posterior de Jueces 13-16 y de Iracema hace mucho mas que hablar de
ellos; habla de si mismo. Al adoptar con predileccién el asunto del encuentro
entre el indio y el europeo (asunto de Iracema), el romanticismo de Alencar
cuenta mucho mas acerca de su propia época. De la misma forma, al abordar
como tema el Israel tribal (del que forman parte las narrativas relativas a
Sansén y Dalila), los escritores deuteronomistas revelan su propio tiempo.
La comparacién permite construir un esquema comun a los dos contextos
de la redaccién. El esquema se presenta de la siguiente manera: un con-
junto de cambios, determinados en buena parte por las coyunturas de la
politica y de la economia internacionales, configura una situacién de crisis;
en un momento de aparente superacién de la crisis, marcado por el clima
de nacionalismo exacerbado, florece una vigorosa literatura que expresa los
anhelos de la nacién.

Desde su institucion como Estado dinastico, bajo Salomoén, hasta la caida
en el afio 587 a.C., el Israel monarquico sufrié todo tipo de presion ante los
grandes imperios del Creciente Fértil. En el contexto de las tensiones interna-
cionales que llevaron la nacién a la ruina, en el momento de un nacionalismo
imposible de disimular, la reforma politico-religiosa del rey Josias mezcla
elementos de tradiciones ancestrales con otros de la institucién monarquica,
para hacer una gran relectura de la historia de Israel. Incluso con el fracaso de
la reforma vy la caida de la nacién, el trabajo de redaccién tiene continuidad.
La obra literaria resultante, conocida como “historiografia deuteronomista”,
engloba el libro Jueces, del que forman parte las narrativas concernientes a
Sansoén. Tales narrativas se entenderan, por tanto, desde el punto de vista del
contexto de la redaccién, en conexién con la historia de crisis que hizo que
Israel desapareciera como Estado mondarquico. Al fin y al cabo, las leyendas
respecto de Sansén escenifican la historia del Israel infiel y exiliado.

También la sociedad brasilefia, desde la crisis del pacto colonial, pasando
por la carrera del oro, hasta el periodo imperial, vive a merced de las ten-
siones generadas por la expansién liberal del capitalismo. Un conjunto de
cambios, en las coyunturas internacional y local, permite que Brasil conquiste
su autonomia politica. La identidad de la joven nacién brasilefia se configura,
no obstante, de manera ambigua: conviven al mismo tiempo, por un lado, la
vieja estructura esclavista de produccion en la que dominan las oligarquias
terratenientes y, por otro lado, las alteraciones en la sociedad caracteriza-
das por la urbanizacién y por el surgimiento de una clase media. Dentro de
esta configuracion, se establece el romanticismo, movimiento literario que
abarca, junto con la trasplantaciéon de los valores europeos, el nativismo.
Su produccién especifica, excluyendo al negro, sera el indianismo -la exal-
tacién del indio como héroe y “tipo” de la nacién libre-, producto extrafio a
la realidad del indio (Iracema) masacrado por la colonizacién.

Referente a las correlaciones establecidas entre las dos obras, a partir
de su contexto histérico, vale la pena desde ya observar que: la contextua-
lizacién de las narrativas acerca de Sansén y Dalila y de la novela Iracema,
por las vias de la busqueda de informacién histérica de las obras, puede
funcionar como coadyuvante de la lectura critica, pero no abre todas las
puertas de la historia a la que se autorrefieren. Pasemos ahora a un tercer
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modo de correlaciones entre las dos obras, establecidas por las opciones
elegidas por el lector.

1.3. Correlaciones por la elecciéon de los temas de interés del
lector

Este tercer modo de comparacién entre Iracema y las narrativas biblicas
de Sansén y Dalila configura las circunstancias, los modos, los sistemas de
valores, los intereses e intenciones con los que el lector actual hace la lectura
de aquellos textos. Si se acepta que la lectura de los textos elige algunos ele-
mentos textuales pretiriendo otros, se puede escoger, entre otras posibilidades,
el aspecto de la relacién entre la violencia y lo sagrado. En Iracema, como
en las narrativas de Jueces 13-16, la codificacién social de la vida colectiva
se presenta marcada por la religién, que ejerce un expresivo papel como
elemento identificador de las diferencias sociales y étnicas. Tal expresién, sin
embargo, se encuentra cimentada en la violencia. Es por ello que surge la
pregunta: équé extrafio vinculo hay entre la violencia y lo sagrado? ¢Por qué
la busqueda de la identidad pasa tantas veces por la violencia?

En Iracema, el amor de los personajes Iracema y Martin recorre toda la
novela. El escenario, no obstante, sugiere una guerra. El substantivo “guerrero”
o alguno de sus sinénimos aparecen mads de 300 veces en la obra. El verbo
“guerrear” y sus sinénimos pueden contarse mas de 50 veces. Hay mas de
60 referencias a armas y casi 40 a los enemigos. Los indicadores textuales
de la violencia estan también presentes en las narrativas de Jueces 13-16.
Los filisteos hacen incursiones, Sansén mata a mil hombres con la quijada de
un asno, Sansén muere matando con él a 3 mil hombres y mujeres. A pesar
de las exageraciones propias del género de las leyendas, el texto biblico no
recoge, aun asi, una historia de amor. Como en Iracema, términos como
furia, odio, enemigo, venganza, también aqui estan presentes en la obra. En
las dos obras, la naturaleza participa de la violencia. En Jueces, por ejemplo,
Sanso6n captura 300 zorras para atizar fuego a los sembrados de los filisteos.

En Iracema, en el (des)encuentro del portugués con el indio, el proyecto
colonizador con la llegada de otros guerreros blancos, y de sacerdotes de
negra vestidura, para apoderarse de la tierra india y “plantar la cruz en la
tierra salvaje” —conforme expresiones de la novela-. El texto de Jueces 13-16
afirma expresamente que el altercado entre Sansén y los filisteos venia de
un plan de Yahvé a favor de Israel. {Pero qué divinidad usaria la violencia
para ayudar en los conflictos? ¢Qué religién se promoveria, extrafiamente,
haciendo victimas? ¢Qué pacto establecen entre si la violencia y lo sagrado?
Desde la perspectiva elegida, la lectura de Iracema y Jueces 13-16 permite
afirmar que la religién, lejos de expresarse apenas en los gestos de buena
voluntad entre los hombres, se presenta en sus formas institucionalizadas,
también como factor activo de ocultamientos y violencias.

2. Consideraciones acerca de las correlaciones establecidas
entre las dos obras

Presentamos, en esta seccion, algunas consideraciones oriundas de la
tarea de comparar la Biblia y la literatura. Mds que afirmar el didlogo posible,
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mas que brindar respuestas, se pretende destacar algunos puntos genera-
les (o de hermenéutica, en el lenguaje de los especialistas) de particular
interés para los lectores de la Biblia. La lectura comparada de Iracema y de
las narrativas biblicas respecto de Sansén topa, ya desde el principio, con
una imprecision de los limites entre el discurso literario, objeto de la critica
literaria, y el discurso religioso, representado por el texto biblico, objeto de
la teologia. ¢Seria posible, delante de tal imprecisién, pensar la lectura de
Iracema (o de cualquier otra obra literaria) bajo un enfoque teolégico? O, al
contrario, ¢tratar el texto biblico como literatura?

La teologia vy la literatura construyen, igualmente, discursos acerca de la
experiencia humana. Ambas se sitlan entre los limites de la imaginacién y
de las instituciones, corporificdndose al mismo tiempo en accién y represen-
tacién, historia y ficcién, vivencia y simbolismo. En este sentido, Iracema
puede interesar a la teologia, mientras que su lectura critica permite, por
ejemplo, ver la colonizacién de Brasil como un hecho ambiguo, para lo que
la institucién religiosa desempené un papel relevante -la marca guerrera de
la cristiandad colonial lo prueba-.

También el texto biblico no se reduce a un mero objeto de estudio de la
teologia. Su produccién y su comprension literarias anteceden a la sistema-
tizacion conceptual de la teologia. Antes de interpretarse como palabra de
Dios, el texto biblico se entiende como mito, saga, leyenda, canto... ficcion,
en fin. El caracter ficcional del que participa la Biblia no se opone a su valor
histérico. Cualquier texto, por mucho valor que tenga como documento de
su momento histérico, tiene una interpretacién simbdlica de la realidad.
Como discurso literario, su comunicacién va mas alla de la propia realidad
de referencia que lo configura.

El horizonte histérico del pasado, incluidas ahi las marcas textuales, con
seguridad delimita las posibilidades de lectura, porque no se podria hacer
ninguna afirmacién para un determinado texto; asi como no se podria es-
tablecer, entre determinados textos, ninguna correlacién arbitraria. Pero al
ser la construccién de este horizonte histérico una reconstruccién a partir
del presente, {qué presupuestos se tendrian en cuenta para no caer en el
historicismo hermético? ¢Hasta qué punto la reconstruccién de los contextos
fundacionales y de los contextos de redaccién de Iracema y de Jueces 13-16
(o de cualquier otra obra), por la investigacion histérica, podria funcionar
como “control de lectura™?

De cualquier forma, la lectura de la Biblia o de cualquier obra literaria que
exija para su validacién el aporte de informaciones oriundas de la investigacién
histérica, por muy consistentes que sean, correria un gran riesgo de caer en
el academicismo. Respecto de las correlaciones establecidas por los “temas
de fondo” provenientes de las opciones elegidas por el lector, se indicd una
lectura posible de Iracema y de la historia de Sansén y Dalila que buscd
en los textos las marcas de la violencia, en su relacién con lo sagrado. Se
podria preguntar: ¢habrian construido Alencar y el redactor deuteronomista
sus textos desde tal perspectiva? ¢Quisieron enfocar el tema de la violencia?
Seguro que no. Al construir sus textos, aquellos autores respondieron, de
cierto modo, a los anhelos del momento histérico del que forman parte, pues
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eligieron del pasado algunos datos que combinados y transformados por la
ficcién, alimentaron la utopia de su presente.

Delante de los indices textuales brindados por las obras, el lector actual
hace sus propias opciones. En este sentido, se podria decir que Iracema y las
leyendas de Sansén y Dalila no se interesan por el tema de la violencia. Esto
si ocurre en nuestra lectura selectiva, pues al elegir las marcas textuales de
la violencia se conduce las obras en tal direccién. ¢Pero no estariamos, en
este caso, obligando al texto a decir mas de lo que pretendieron sus auto-
res? Es precisamente asi como se muestra la capacidad que aquellas obras
tienen, a partir de ellas mismas, para promover el intercambio con la realidad
extraficcional de la violencia por la que se pueda interesar el lector. Ricoeur
ensefia: “[s]i la referencia del texto es el proyecto de un mundo, entonces
no es el lector que se proyecta en primer lugar. El lector es antes alargado
en su capacidad de autoproyeccién, al recibir del propio texto un nuevo modo
de ser” (1973: 106). Si consideramos esta premisa, no se impone ninguna
idea de supremacia del texto sobre el lector ni viceversa.

Las correlaciones construidas por temas de la superficie de los textos
traen a colacién, entre otros, el tema de la lectura del texto biblico y del texto
literario realizada por el lector comun, el que no dispone de herramientas
ni informacién especializadas con las que municionar su lectura. La lectura
académica de la literatura y de la Biblia puede ofrecer, seguramente, un
instrumento para el andlisis y la reflexiéon: sobre el propio texto, sobre la
realidad a la que hace referencia, sobre la realidad en la que fue produci-
do e incluso sobre la realidad de sus lectores. Pero también la experiencia
de vida del lector comun fundamenta, de algin modo, la lectura que hace
de una obra. Es su método. Al identificarse con personajes y sentimientos
ofrecidos por el texto, o en su rechazo, el lector comin se convierte en un
intérprete mas de este. Las significaciones que construye no serdn ni mejores
ni peores que las del especialista. Seran apenas diferentes. Precisamente al
proyectarse en el texto, aquel lector podra sentirse, tal vez con mas predis-
posicion que el especialista, convocado a una accién. {¢Seria condenable tal
recepcién pragmatica?

La experiencia del lector (de cualquier lector) con la literatura favorece
vivenciar un mundo posible que va mas alla de su propia realidad de mundo.
El hecho de que el lector comin comparta o comente con cierta espontanei-
dad las significaciones que construy6 -en las comunidades, en el contexto
familiar, con los amigos- le permiten ir mas alla de la pura recepcion pro-
yectiva y arbitraria. A propdsito de lecturas realizadas comunitariamente,
Ricoeur recuerda que “la hermenéutica no solo es la confrontacién del sabio
y del texto, sino que también es la confrontaciéon con las interpretaciones
colectivas; y son estas ‘lecturas’ las que animan el texto” (2002: 19).

Podriamos hablar también, en el extremo de una apologia de la lectura
comun, de un valor religioso y libertario que subyace en toda experiencia
estética de produccién de sentido, como devaneo y disfrute de una obra.
Contra toda ideologia que entienda la literatura y su disfrute como privi-
legio destinado a las élites, juzgamos como Uutil finalmente considerar: la
llamada lectura “ingenua”, la primera lectura deliciosa de la novela o de
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cualquier otro texto —en que queremos que al héroe le vaya bien, tenemos
envidia de los amantes, nos hacemos caminantes en el camino tejido por
la ficcibn—- se puede construir como el primer paso para una recepcién
posterior mas critica.

Conclusion

Esta comunicacién “inventé” algunas interfaces entre la novela Iracema,
de José de Alencar, y las conocidas narrativas biblicas acerca de Sansén y
Dalila, del libro de Jueces 13-16. Destacé algunos indices textuales presentes
en la superficie del texto -la relacion amorosa/conflictiva con el extranjero,
el voto, la infidelidad al carisma de la consagracién, la muerte en tierra ex-
trafia- como elementos conformadores de un primer tipo de comparacion.
Un segundo modo de comparacion tejié correlaciones entre el periodo tribal
de los tiempos biblicos, marcado por el conflicto con los filisteos, y los tiem-
pos del Brasil colonial, con los conflictos entre colonizadores portugueses
e indigenas. La comparacién destacd, particularmente, las razones por las
que los escritores deuteronomistas se interesaron por el periodo tribal, en
paralelo con el interés del romanticismo de Alencar por los temas indianistas.
Un tercer modo de comparacién afirmé la posibilidad de discutir, a partir de
las dos obras y obedeciendo a elecciones hechas por el lector, el tema de la
relacién entre religién y violencia.

A partir de este ejercicio de inventar correlaciones entre el texto biblico y
el texto literario, se levantaron algunos aspectos y consideraciones de cierto
interés para la lectura de la Biblia. Se afirmé la imposibilidad de demarcar
limites precisos entre la diccion literaria y la diccién teoldgica representada
por el texto biblico. Se consider6 también que las informaciones traidas
por la investigaciéon histoérica tienen un valor apenas parcial para la lectura
del texto biblico o del texto literario. Se afirmé aun que en el juego de las
relaciones entre el texto, con sus marcas testimoniales, y el lector, con sus
opciones, no se impone ninguna idea de supremacia del uno sobre el otro.
Finalmente se destacé el valor de la lectura realizada por el lector comun,
entendida como un método entre tantos otros.
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