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Resumen: El presente estudio tiene como objetivo fundamental exponer la fenomenologia
del joven Derrida (1953-1967) en relacion con el problema de Dios como telos universal. A
partir del problema de la génesis, Derrida interpreta el proyecto filoséfico de Husserl como
un pensamiento revolucionario que intenta superar los problemas clasicos de la filosofia.
En esta perspectiva surgen los primeros temas filosoficos del pensamiento derridiano, tales
como la fenomenologia de la escritura, la tradicionalidad y una embrionaria filosofia del
documento. En este itinerario, Derrida se encuentra con la propuesta de Husserl sobre la
divinidad trascendental que proporcionaria unidad al telos y al arche. Esto le servira de
instrumento para introducir una idea recurrente en la filosofia del joven Derrida: la unidad
entre idealidad e historicidad.
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Abstract: The present study attempts to expose the Phenomenology of the young Derrida
(1953-1967) in relation to the problem of God as a universal zelos. From the problem of the
genesis, Derrida interprets the philosophical project of Husserl as a revolutionary thinking
that tries to overcome the classical problems of philosophy. In this perspective, the first
philosophical themes of Derridian thought emerge, such as the phenomenology of writing,
traditionality, and an embryonic philosophy of document. In this itinerary, Derrida meets
Husserl’s proposal on the transcendental divinity that would provide unity to the felos and
the arche. This will serve as an instrument to introduce a recurrent idea in the philosophy of
the young Derrida: the unity between ideality and historicity
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INTRODUCCION

La deconstruccion de Jacques Derrida es, sin duda, una de las formas de
hacer filosofia mas influyente entre los partidarios del posmodernismo. Es cierto
que a través de las muy ingeniosas argumentaciones, Derrida supo guiar a sus
lectores hacia terrenos dejados al margen en la reflexion filosofica. De alli que su
filosofia se mueve siempre en los mdrgenes y sea, a la vez, una filosofia de los
margenes. Sin embargo, la comprension del origen, sentido y alcance de su método
—si bien es cierto que el propio Derrida rehusa utilizar el nombre de método para
su filosofia y prefiere denominarlo estrategia— es una tarea que todavia no se ha
llevado a cabo, al menos, de manera rigurosa en lengua castellana. El periodo
en el que se desarrolla, evoluciona y finalmente se consolida el método empieza
en 1953 —durante el proceso de investigacion, redaccion y culminacion de su
Memoria de fin de estudios en la Escuela Normal Superior de Paris—y se extiende
hasta 1967, momento en el que elabora un escrito sobre Husserl —inédito hasta el
momento. Se conserva de este texto perdido una descripcion de su contenido en la
que aparecen integrados, por un lado, el articulo de 1966 sobre la fenomenologia
de Husserl publicado en la revista Emoyéc de Atenas con el titulo E. Husserl: la
fenomenologia y la clausura de la metafisica (Derrida, 1966)* y, por otro lado, la
famosa obra La vox y el fenomeno (Derrida, 1967b).

Por nuestra parte, hemos denominado periodo de juventud de Derrida —o
simplemente el joven Derrida— a los afios que van de 1953 a 1967. Es evidente
que este espacio de tiempo ha sido descuidado por los especialistas en lengua
castellana y resulta paraddjico que se haya dejado al margen, precisamente
una etapa que resulta imprescindible conocer y comprender para acceder al
significado profundo de la filosofia derridiana. En otras lenguas existen estudios
ya clasicos sobre el tema, entre los principales cabe mencionar el libro de Paola
Marrati La Genese et la trace: Derrida lecteur de Husserl et Heidegger (Marrati-
Guénoun, 1998), el de Leonard Lawlor Derrida and Husserl: The basic problem
of phenomenology (Lawlor, 2002). Asimismo, los mas recientes son el de Edward
Baring The young Derrida and French philosophy, 1945-1968 (Baring, 2011) y el
de Francoise Dastur Déconstruction et Phénoménologie. Derrida en débat avec
Husserl et Heidegger (Dastur, 2016). Por otro lado, tenemos algunos articulo de
celebres fenomenologos y conocedores del pensamiento de Derrida como Rudolf
Bernet (1986, 1990), Natalie Depraz (2000), Daniel Giovannangeli (2013), Raoul
Moati (2013) y Vittorio Perego (2016).

2 La version francesa de este articulo no se publicé sino hasta el afio 2000 en la revista Alter, en un
numero especial dedicado a Derrida y la fenomenologia (Derrida, 2000). En 2018 se ha publicado la
version castellana de este importante escrito fenomenologico (Derrida, 2018).
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A finales del 2015 aparecio en Salamanca la traduccion castellana de la
Memoria de Derrida de 1953-1954 El problema de la génesis en la filosofia de
Husserl (Derrida, 2015). El articulo de 1966, La fenomenologia y la clausura de
la metafisica, ha sido traducido por nosotros y publicado en 2018 en la revista
Investigaciones fenomenologicas, dirigida diligentemente desde hace algunos aiios
por el profesor Javier San Martin. En este mismo niimero de la revista se incluye
un estudio introductorio sobre el joven Derrida y su relacion con el movimiento
fenomenologico en Francia titulado Derrida en la escuela de la fenomenologia
(Hernandez Marcelo, 2018b). Asimismo, se ha publicado también una monografia
de nuestra autoria sobre este tema (Hernandez Marcelo, 2018a).

Después de hacer una presentacion del contexto en el que se desarrollara
la presente investigacion, nos centraremos en el tema. Sabemos que el periodo
de juventud es un momento de fuerte influencia husserliana, de tal forma que sus
primeros escritos o bien estan consagrados al estudio de la fenomenologia, o bien
son aplicaciones, defensas o profundizaciones de la filosofia de Husserl. Podriamos
decir, sin temor a equivocarnos, que la primera y mas duradera influencia del
joven Derrida es Husserl y la fenomenologia entendida como una filosofia de
la apertura. En el interior de estas primeras investigaciones fenomenologicas
vemos aparecer también el problema de Dios. Si bien es cierto, no hay ningin
texto que se dedique exclusivamente al tema; no obstante, emergen a lo largo
de este periodo ideas sobre la teleologia y la teologia como profundizacion
de los comentarios del propio Husserl. Sobre la posibilidad de desarrollar una
fenomenologia de lo divino en general o del fenomeno religioso, ya uno de los
primeros discipulo de Husserl, Jean Héring, sostenia en 1926 que “el mismo
Husserl cree —contrariamente a Scheler— en la posibilidad de desarrollar dos
ciencias independientes, pero complementarias, que conduzcan a la teologia: una
filosofia religiosa y una metafisica teleologica” (Héring, 1926, p. 101). El joven
Derrida se decantara por explorar la segunda de las vias abiertas por el padre de
la fenomenologia.

Esta tematica se materializara en el afio académico 1962-1963 cuando
siendo profesor asistente de filosofia general y logica en la Sorbona (1960-1964)
organice cuatro sesiones en un curso denominado Phénomeénologie, téléologie,
théologie: le Dieu de Husserl (Derrida, 2013, p. 11). En lo que concierne a este
estudio, intentaremos hacer explicita la concepcion que el joven Derrida tenia de
Dios a partir del analisis de sus investigaciones fenomenologicas. En este sentido,
nuestra fuente principal seran todas las obras publicadas en el periodo de juventud y,
en concreto, las que se consagran estrictamente a la fenomenologia. Por ello mismo,
este ensayo podria muy bien llevar el titulo de /nvestigaciones fenomenologicas
sobre el problema de Dios en el joven Derrida.
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1. DEL PROBLEMA DE LA GENESIS A LA TELEOLOGIA INTENCIONAL

Como primer puerto en nuestra investigacion, navegamos hacia el primer
escrito de Derrida, elaborado como Memoria de estudios superiores —equivalente al
grado actual de Master— para la prestigiosa Escuela Normal de Paris. Este trabajo
estuvo consagrado al estudio del problema de la génesis en la filosofia de Husserl
(Derrida, 1990). Para realizar la investigacion, Derrida pedira la colaboracion de
Maurice de Gandillac. En enero de 1954 Maurice de Gandillac envia una carta de
recomendacion al padre Van Breda para que autorice a Derrida la consulta de los
manuscritos de Husserl conservados en Lovaina. En marzo de aquel mismo afio
el joven estudiante pasara varias semanas en los Archivos Husserl. En esta ciudad
entabla amistad con Rudolf Boehm y ambos suelen hacer paseos por la ciudad y
discuten sobre Husserl, Sartre, Merleau-Ponty y Heidegger. Durante su estancia en
la ciudad que custodia el legado de Husserl, Derrida conocerd de primera mano el
texto El origen de la geometria (Peeters, 2010, p. 91).

Derrida en su Memoria muestra un gran dominio de la filosofia husserliana,
pues no realiza una exposicion sobre una obra o un periodo, sino que asume el reto
de descifrar la totalidad del proyecto filoséfico del padre de la fenomenologia. Su
propuesta quiere sustituir la fenomenologia a la francesa —desarrollada por Sartre
y Merleau-Ponty— una fenomenologia vuelta hacia las ciencias (Peeters, 2010, p.
90). No obstante, Derrida se siente decepcionado de la ausencia de respuesta frente
a su primera obra de envergadura (Peeters, 2010, p. 92). Ni Althusser ni Foucault se
interesan por el texto, el Ginico al que le parece digno de atencion fue Jean Hyppolite,
quien recomienda a Derrida preparar su publicacion. Esta no llegaria sino treinta y
siete anos mas tarde, en 1990. Segin explica el profesor Maurizio Ferraris, gran
conocer de la obra de Derrida —consciente de la deuda que su teoria sobre los objetos
sociales tiene con la filosofia de la escritura de Derrida—,’ estas investigaciones le
permiten alcanzar tres argumentos fundamentales de su filosofia: 1) la esencia de la
iterabilidad es la repetitividad; 2) la repetitividad aparece esencialmente relacionada
con fenémenos como el de la escritura y la huella en general; 3) la desaparicion
del sujeto representa una condicion necesaria para la configuracion de la idealidad
como iterabilidad (Ferraris, 2006, p. 62).

En este escrito el tema de la teleologia estd vinculado al problema de
la génesis. De hecho, para Derrida la nocion de génesis otorga unidad a toda
la filosofia de Husserl (Derrida, 1990, p. 2) y en el intento de comprender el

3 Maurizio Ferraris nunca ha dejado de reconocer la influencia de la filosofia derridiana en el desa-
rrollo de su propia propuesta filosofica. En concreto, hablamos del surgimiento de la Documentalidad
como continuacion de la Gramatologia (Ferraris, 2009). No obstante, Ferraris ha manifestado siempre
la conviccion de superar y corregir la reduccion del mundo a las interpretaciones. Sobre la reconstruc-
cion de la deconstruccion, véase (Ferraris, 2010).
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problema del origen —tanto empirico como trascendental—, la fenomenologia es
dirigida inexorablemente hacia una filosofia de la historia (Derrida, 1990, p. 4), es
decir, hacia una teleologia en la que se comprenda el sentido en la historia como
realizacion. Las tres primeras partes las consagra integramente el problema de
la génesis: (1) los dilemas de la génesis psicoldgica, (2) la neutralizacion de la
génesis y (3) el tema fenomenologico de la génesis. Al final, en la cuarta parte,
se detiene en la teleologia intencional como fundamento de todos los momentos
anteriores de la fenomenologia (Derrida, 1990, p. 39).

Derrida esta convencido de que la reduccion de la génesis empirica —o
psicologica— ha sido siempre provisional. Asi lo demuestra mediante un estudio
detallado tanto de la etapa pre-fenomenoldgica de Husserl como de la denominada
genética, en donde la génesis vuelve al corazéon mismo de la fenomenologia.
Una primera idea que debemos sefalar es que para Derrida la reduccion significa
neutralizacion y nunca, y en ningun sentido, eliminacion o negacion (Derrida, 1990,
p. 132). Aunque Husserl haya suspendido el mundo ante-predicativo, en ninglin
caso quedo fuera de su horizonte de comprension. Para Derrida la fenomenologia
francesa ha asumido esta negacion del mundo ante-predicativo como la aplicacion
de la reduccion husserliana. Por tanto, el mayor malentendido en la interpretacion
de la fenomenologia habria consistido, precisamente, en considerar que la reduccion
conducia a la destruccion de la facticidad empirica (Derrida, 1990, p. 28, nota 43).

La consideracion estatica de las idealidades (Investigaciones logicas) y la
fenomenologia de la conciencia constituyente (/deas I), segun entiende Derrida,
preparan el camino para la fenomenologia genética (Derrida, 1990, p. 107). Sin
embargo, la génesis habia sido el punto de partida de Husserl, recuérdese que el tema
de Filosofia de la aritmética era ya el origen de los conceptos matematicos y, en
aquel momento, Husserl se decantaba por una posicion que Derrida ha denominado
“psicologismo intencional” (Derrida, 1990, p. 55). Esto quiere decir que el tema
de la génesis fue puesto entre paréntesis —es decir, reducido— y retomado en el
momento en el que la pregunta por la génesis adquiere sentido dentro de una filosofia
fenomenologica. Aqui no se ignora la eidética, sino que la profundiza mostrando
la relacion entre el hecho y la esencia, entre lo empirico y lo trascendental, pues
Husserl es consciente de que la fenomenologia debe ser también genética para
poder respetar la temporalidad de la vivencia originaria (Derrida, 1990, p. 14).
Husserl ve ahora necesaria una mirada hacia el momento anterior a toda eidética y
se dirige hacia la esfera de la existencia ante-predicatica del mundo de la vida y de la
intersubjetividad trascendental. En este momento retoma sus investigaciones sobre
logica (Logica formal y logica trascendental) y se aproxima a una recuperacion
filosofica de la historia que permita una reconciliacion entre la fenomenologia y las
ciencias mundanas (Crisis).
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Derrida entiende perfectamente que la fenomenologia también tiene como
tarea elucidar el problema de la génesis en su constitucion temporal mundana, esto
es, en la historia tal como es presentado en Crisis y en El origen de la geometria.
Toda verdad historica posee en su interior un sentido intencional y trascendental de
todo pasado humano, de todo acto y de toda produccion de la conciencia, los cuales
son accesibles si se le sabe interrogar (Derrida, 1990, p. 262). Desde el punto de
vista trascendental, el sentido de la historia (génesis) es constituido también por un
ego trascendental (felos). De este modo, el problema del origen lleva a una filosofia
de la historia, como dijimos al principio.

Derrida explica que el estudio sobre la génesis trascendental aparece
en Experiencia y juicio. A pesar de inaugurar las investigaciones genéticas, la
temporalidad aqui expuesta esta ya constituida como lo estaba en Lecciones sobre la
conciencia interna del tiempo y como en Ideas I (Derrida, 1990, p. 203). Husserl no
daria cuenta de la génesis historica del mundo de la vida y, por tanto, en Experiencia
y juicio todavia se mantendria la génesis entre paréntesis (Derrida, 1990, p. 206).

Porsuparte, en Logica formaly logica trascendental latemporalidad también
esta ausente (Derrida, 1990, p. 212) y Meditaciones cartesianas nos anunciaria la
nueva orientacion fenomenologica. Las tres primeras Meditaciones vuelven sobre
los mismos problemas de Investigaciones logicas, Ideas [ 'y Experiencias y juicio.
La cuarta Meditacion nos conduce a la contradiccion de la génesis activa del yo. Sin
embargo, el problema de la constitucion de este ego, nos conduciria a los problemas
constitutivos en general (Derrida, 1990, p. 224). Finalmente, la quinta Meditacion
introduce la nocion de génesis pasiva, lo cual nos remitiria a la necesidad de una
filosofia de la historia. De este modo, se comprende mejor por qué a partir de 1925
la teleologia aparece como una tematica filosdfica en la fenomenologia (Derrida,
1990, p. 241). Aqui el peligro seria el que la teleologia se mostrase como unidad de
sentido ya constituido, puesto que la sintesis pasiva introduce el mundo constituido
en la esfera trascendental y hace necesario una elucidacion de la historia. Husserl se
introduce, entonces, en la constitucion temporal del ego y la constitucion temporal
de la intersubjetividad (Derrida, 1990, p. 247). Es ahora cuando Crisis hace su
aparicion como una mediacion entre el yo trascendental puro y la encarnacion
empirica de la idea teleologica (Derrida, 1990, p. 249).

En Crisis la definicion empirica de Europa presenta la filosofia como llevada
en el corazon de ciertos hombres y como fendomenos historico originario (Derrida,
1990, p. 252). Esta pondria en evidencia una contradiccion, pues se podria reducir
la idea a un hecho. Ahora bien, para resolver esta nueva aporia, la fenomenologia
exigird un giro radical que lleva a salir de la esfera eidética (Derrida, 1990, p. 256).
El origen de la geometria expone magistralmente la superacion de esta aporia y
muestra una de las formas mas elaboradas de la fenomenologia. Aqui la historia
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del motivo implica la posibilidad de una regresion (Riickfrage) trascendental a
través de una historia inteligible y transparente a la conciencia, una historia cuyas
sedimentaciones se puedan deshacer y rehacer sin alteracion. Se pone en evidencia
unanueva concepcion de la intencionalidad dirigida a la historia y a la teleologia. Este
nuevo analisis historico-intencional de la conciencia tiene como objetivo reactivar
el sentido originario de los actos o de los productos historicos de la conciencia. Esto
nos permite volver a trazar la génesis intencional de la geometria y definir mediante
este ejemplo, el tipo de andlisis por el que es posible siempre volver a captar en su
nacimiento mismo, la originalidad trascendental de una produccion historica de la
conciencia (Derrida, 1990, p. 260).

Husserl quiere volver al tema del origen y al fundamento de toda idealidad
que aparece en la historia. Volviendo asi a los problemas que despertaron sus primeras
interrogantes filosoficas: la génesis empirica. Para ello invoca como respuesta una
naturaleza eterna del hombre que se comprende y se reconoce como animal racional,
es decir, como una razén que se oculta y se devela en la historia. Esto ultimo hace
pensar que aunque Husserl esté resuelto a centrarse en esta relacion entre idealidad e
historicidad, no alcanza la fundacion intencional que haria posible una filosofia pura
de la historia (Derrida, 1990, p. 271).

En 1954, el joven Derrida no entiende esta incapacidad como una debilidad
de la filosofia de Husserl; por el contrario, asume que la imposibilidad de una
aproximacion absoluta al fundamento originario ante-predicativo y no constituido
responde a la vocacion propia de la fenomenologia y de toda auténtica filosofia, cuyos
fundamentos y respuestas deben ser replanteados continuamente. El propio Husserl
lo reconoce en sus ultimos dias y confiesa haber dejado su tarea inacabada. De
este modo, la realizacidn estd siempre por venir y expresa una necesidad intrinseca
de un nuevo comienzo para alcanzar nuevas respuesta (Derrida, 1990, p. 283).
Esta tarea de nuevo comienzo de la filosofia sera el espiritu que anime la actividad
fenomenologica de Derrida expuesta en los escritos que siguen a su Memoria de
1954. A continuacion, intentaremos presentar el problema de la teleologia en la
fenomenologia derridiana.

2. LA VIA TELEOLOGIA: ENTRE GENESIS Y ESTRUCTURA

La segunda incursion fenomenoldgica de Derrida se llevard a cabo durante
los dias 25 de julio y 3 de agosto de 1959 en el Centro cultural de Cerisy-La-Salle
por ocasion de las “Conversaciones sobre la nocion de «génesis» y de «estructura
bajo la direccion de Maucice de Gandillac, Lucien Goldmann y Jean Piaget.* Afios

4 Las actas que recogen las conferencias y las discusiones que les siguieron se publicaron en 1965
(Gandillac, Goldmann, & Piaget, 1965).
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mas tarde Derrida recordara que Piaget solia llamarlo durante este congreso “el
fenomendlogo” (Derrida, 2005, p. 258). La conferencia de Derrida lleva por titulo
«Génesis y estructura» y la fenomenologia.’ La tesis fundamental que defiende a lo
largo de su presentacion es que la fenomenologia es una filosofia de la apertura en
oposicion a la metafisica de la clausura y al explicativismo de las ciencias empiricas.
Para Derrida el fenomenologo es el verdadero positivista que vuelve a las cosas
mismas y desaparece ante la originalidad y la originariedad de las significaciones.
Por tanto, Husserl al rechazar todo sistema de la clausura especulativa, se muestra
mas atento a la historicidad del sentido, a la posibilidad de su llegar a ser, respeta
mas lo que en la estructura permanece abierto (Derrida, 1965, pp. 243-244).

Derrida retoma la idea con la que concluye su Memoria: la auto-exigencia
de profundizacion que la fenomenologia va explicitando en cada progreso. De este
modo, la filosofia de Husserl afronta un debate que regula y marca el ritmo de la
marcha de la descripcion, que le presta su “animacion” y cuyo “inacabamiento”, al
dejar en desequilibrio cada gran etapa de la fenomenologia, hace indefinidamente
necesarias una reducciéon y una explicitacion nuevas. Al mismo tiempo, este
debate parece obligar a Husserl a transgredir el espacio puramente descriptivo y la
pretension trascendental de su investigacion, hacia una metafisica de la historia, en
la que la estructura solida de un telos le permitiria reapropiarse —esencializandola
y prescribiéndole de alguna manera el horizonte— de una génesis salvaje que se
convertia cada vez mas en invasora y que parecia corresponderse cada vez menos
con el apriorismo fenomenologico y con el idealismo trascendental (Derrida, 1965,
pp. 245-246).

La fenomenologia es, segin explica Derrida, el ultimo estadio de
diferenciacion de una serie de etapas que van desde la cultura pre-teorética a la del
proyecto teorético o filosofico (Derrida, 1965, p. 258). Derrida ve en la fenomenologia
la respuesta a la necesidad de la dialéctica de la historia universal. Solo en ella se da
la presencia del telos en la consciencia fenomenologica como anticipacion teorética
infinita que se ofrece simultdneamente como tarea practica infinita. Esta se da en
la evidencia fenomenoldgica como evidencia de un desbordamiento esencial de la
evidencia actual y adecuada. Por tanto, el proyecto mismo de la fenomenologia se
realiza desbordando esencialmente su sistema de evidencias o de determinaciones
actuales y lo desborda como su fuente o su fin (Derrida, 1965, p. 259).

Sobre la cuestion del problema de la estructura y el problema de la génesis
en la fenomenologia, Derrida sostiene que Husserl intentaba conciliar la exigencia
estructuralista que conduce a la descripcion comprensiva de una totalidad, de

5 Conferencia del 31 julio de 1959. El texto definitivo se publico con las actas de las Conversaciones
e incluye la discusion seguida de la conferencia (Derrida, 1965). Reeditado en (Derrida, 1967a, pp.
229-251).
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una forma o de una funcidn organizada segun una legalidad interna en la que los
elementos solo tienen sentido en la solidaridad de su correlacion o de su oposicion,
con la existencia genetista, es decir, el requerimiento del origen y del fundamento
de la estructura (Derrida, 1965, p. 246). Derrida explica que la mas ingenua puesta
en practica de la nocion de génesis y sobre todo de la nocidn de estructura, supone
al menos una delimitacion rigurosa de las regiones naturales y de los dominios
de la objetividad y esta delimitacion previa, esta dilucidacion del sentido de
cada estructura regional depende necesariamente de una critica fenomenoldgica
(Derrida, 1965, p. 249). Esto explicaria que antes de tratar el problema de génesis,
Husserl haya tenido que aterrizar primero en una fenomenologia estatica. Sin
embargo, el problema de la génesis es preguntar acerca del sentido de la nocioén
de estructura o de génesis en general, antes de las disociaciones introducidas por
la reduccion, es preguntar acerca de lo que precede a la reduccion trascendental
(Derrida, 1965, p. 259).

Esta tarea la lleva a cabo Husserl en su fenomenologia genética posterior a
Ideas I. La profunda unidad de esta descripcion genética se difracta, sin dispersarse,
segun tres direcciones: la via logica —Experiencia y juicio y Logica formal y logica
trascendental—, la via egologica —Meditaciones cartesianas— y la via historico-
teleologica —Crisis y El origen de la geometria (Derrida, 1965, pp. 256-258). Esta
tercera via es la que debera dar acceso al eidos de la historicidad en general, es
decir, a su telos, pues el eidos de una historicidad, y asi, del movimiento del sentido,
movimiento necesariamente racional y espiritual, solo puede ser una norma, un
valor mas que una esencia. Por tanto, esta via no es una via entre otras, sino que es el
momento en el que Husserl se enfrenta directamente con el problema de la génesis.

A partir de la via teleologica, Derrida realiza una interesante explicacion
sobre la relacion entre /logos, historia y ser. En primer lugar, la irrupcion del logos
es el advenimiento a la consciencia humana de la idea de una tarea infinita de la
razoén (Derrida, 1965, p. 257). Para Husserl esta razon que se desvela a si misma es
el logos que se produce en la historia. Sale de si para recogerse en si, en el presente
viviente de su presencia ante si mismo. Este logos que se invoca y se interpela ¢l
mismo como felos y cuya ovvauug tiende hacia su évépyeia o su évtedéyeio (Derrida,
1965, p. 258). Por tanto, el logos no es nada fuera de la historia y del ser, porque
es discurso o discursividad infinita y no infinitud actual porque es sentido. Si se
plantea la cuestion a la inversa, ninguna historia como tradicion de si y ningun ser
tendrian sentido sin el logos, que es el sentido proyectandose y profiriéndose a si
mismo (Derrida, 1965, p. 258). Derrida ve este logos como un telos completamente
abierto o como la apertura misma. Por tanto, decir que es el mas potente a priori
estructural de la historicidad no es designarlo como un valor estatico y determinado
que daria forma y encerraria a la génesis del ser y del sentido. Por el contrario, es la
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posibilidad concreta, el nacimiento mismo de la historia y el sentido del devenir en
general. En otras palabras, es estructuralmente la génesis misma en tanto origen y
como llegar a ser (Derrida, 1965, p. 259).

El logos sera telos, arché y dvovopug. Segin vemos, la teleologia empieza a
convertirse en la historia racional del ser en el mundo. Algunos afios mas tarde, en
una resefa hecha a Lebenswelt und Geschichte de Hubert Hohl vinculara el concepto
fenomenologico de intencionalidad, con el de teleologia y afiadira:

“esta no es mas que una teleologia filosofica, lo que Husserl en un fragmento llama
«el camino no confesional hacia Dios». En un sentido en el que lo insolito permanece
por determinar —y por preservar—, es una Fe que el Saber habria reconocido como
su propia condicion. Tan es verdad que «dios ha acaecido siempre en la filosofia e
incluso en la metafisica de la vida y de su mundo historico»” (Derrida, 1963).

Vemos ya como Derrida empieza a establecer una relacion profunda entre telos,
logos y Dios. En las paginas que siguen intentaremos comprender esta nueva
propuesta de la fenomenologia del joven Derrida.

3. EL SENTIDO TEO-TELEOLOGICO DE LA FENOMENOLOGIA

Derrida en su Introduccion a la traduccion francesa de El origen de la
geometria de Husserl, a partir de la tematizacion de la posibilidad de la historia
de la ciencia —y en concreto el origen de la geometria—, nos conduce al sentido
de la historia en general (Derrida, 1962, p. 5). En los escritos anteriores, segin
hemos visto, el vinculo entre felos y logos se hacia explicito. Ahora, teniendo como
proposito la sistematizacion de una fenomenologia de la escritura y del documento,
realiza un transito del logos al problema del lenguaje en general (logos como
palabra). En este sentido, el felos se expresa en la historia mediante una Aumanidad
entendida como comunidad (trascendental) de lenguaje (Derrida, 1962, p. 74). El
telos seria, entonces, un horizonte de lenguaje universal en el que la humanidad (re)
encontraria lingiiisticamente el eidos como realizacion historica. Esta universalidad
seria, al mismo tiempo, la condicion aprioristica y teleologica de toda historicidad
(Derrida, 1962, p. 107). Ademas, Derrida asume que en este ultimo escrito de
Husserl la recuperacion total de los origenes es un horizonte teleologico (Derrida,
1962, p. 108).

El tema de la teleologia sirve de medio para profundizar la nocion de
apertura infinita, ya expuesta por Derrida con bastante rigor, y que es una de las
sefas de identidad de su propia fenomenologia. En esta concepcion se muestra que
el sentido teleoldgico y el sentido de origen siempre se implican (Derrida, 1962, p.
141), pues anunciandose el uno al otro, no se revelan plenamente sino el uno por el
otro, en el polo infinito de Ia historia (Derrida, 1962, p. 142). Visto asi, la apertura del
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infinito es la apertura de la historia misma, en la mayor profundidad y en la mayor
pureza de su esencia (Derrida, 1962, p. 143). A partir de esta apertura infinita un
horizonte infinito se presenta como siempre posible. El horizonte es el siempre-ya
ahi de un futuro al que preserva intacto, aun cuando se ha anunciado a la conciencia
la indeterminacion de su apertura infinita (Derrida, 1962, p. 123). Si el horizonte
esta inscrito desde el principio, este funciona como una determinacion estructural
de toda indeterminacion material, que esta siempre virtualmente presente a toda
experiencia de la que es a la vez unidad e inacabamiento, unidad anticipada en
todo inacabamiento. Por tanto, el horizonte hace coincidir lo a priori y teleoldgico
(Derrida, 1962, p. 123).

Vemos, entonces, como la nocion de telos va asumiendo nuevas relaciones
y concretizaciones en el interior del proyecto fenomenologico. La fenomenologia
sera, por tanto, teleoldgica (sentido) y arqueoldgica (génesis), dos aproximaciones
que para Derrida estan siempre co-implicadas (Derrida, 1962, p. 141). Sin embargo,
esta no es la unica novedad de la exposicion del joven filoésofo, pues afiadira que el
telos de la geometria —o de cualquier ciencia— esta siempre circunscrito en el marco
de un Telos universal que “lo atraviesa, lo precede y lo supera” (Derrida, 1962, p.
142). Ahora bien, la fenomenologia como intencion final de la filosofia —y se podria
decir del saber en general— realizaria el sentido mismo de la historia, es decir, seria
el cumplimiento de esta teleologia universal de la razon (Derrida, 1962, p. 155).

Es aqui, precisamente, cuando el tema del zelos asume una nueva modalidad:
una divinidad trascendental (Derrida, 1962, p. 163). Al parecer, Husserl situa este
logos absoluto mas alla de la subjetividad trascendental (Derrida, 1962, p. 162). Al
asumir esta problemadtica, Derrida se vuelca sobre los Manuscritos ya clasicos en
los que Husserl se refiere a Dios (E I1I) como polo ideal. Derrida intenta superar
la aparente ambigiiedad que se ha venido repitiendo desde la publicacion de Ideas
1, sobre la relacion del Absoluto trascendental como divinidad con el Absoluto
trascendental como subjetividad histérica (Derrida, 1962, p. 163).

“La conciencia divina, reveladora de la intangibilidad de las esencias constituidas,
es, en tanto contenido de una ficcion y como el 7elos ordenador del universo
real, una facticidad. La reduccion de Dios como ser y conciencia facticas libera
la significacion de una divinidad trascendental, tal como aparece en los ultimos
escritos” (Derrida, 1962, p. 163).

Y continua,

“en ocasiones el Logos se expresa a si mismo a través de una historia trascendental,
y en ocasiones no es sino la autenticidad polar absoluta de la historicidad
trascendental misma” (Derrida, 1962, p. 163).
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Vemos ahora que el felos como divinidad trascendental es también el logos
como razon que se realiza en la historia. Derrida ve en esto el gesto mediante el cual
Husserl intenta superar la metafisica mediante el uso de los mismos términos de la
tradicion metafisica (Derrida, 1962, p. 164). Esta idea expresada por Husserl desde
Meditaciones cartesianas pone en evidencia que el joven Derrida considera que el
padre de la fenomenologia es un revolucionario, pero su revoluciéon —como lo es
toda revolucién— pasa por una lucha en el interior del sistema. Se podria decir que
el gesto mismo de aquello que Derrida denominara mas adelante “deconstruccion”
puede ya verse en el mismo Husserl e incluso podriamos decir —arriesgandose con
seguridad a las inmediatas criticas de los derridianos ortodoxos— que este gesto es
fruto también de la influencia de una cierta forma de leer e interpretar a Husserl.

Esta divinidad es, para Derrida, tanto aquello mediante lo que el sentido de
la historicidad trascendental se da, como el Logos que esta en el origen de la historia.
Esto quiere decir que Dios seria el telos y el arche, el principio y el fin de la historia.
Por esta razon, es también “el cumplimiento final y situado en el infinito, el nombre
del horizonte de los horizontes y la Entelequia de la historicidad trascendental
misma” (Derrida, 1962, p. 164). Esta divinidad como polo, que se sitiia “mas alla”,
lo esta solo en un sentido, pues también esta implicada en la historia misma como
lugar de realizacion de todo eidos y de toda idealidad. Por ello, la “diahistoricidad o
metahistoricidad del Logos divino no atraviesa y no supera mas que el Hecho como
ya-hecho de la historia y simplemente seria el movimiento puro de su historicidad”
(Derrida, 1962, pp. 164-165).

En un ingenioso intento de recuperar la idea anterior de /ogos como
lenguaje o, mas concretamente como “palabra”, Derrida busca vincular la divinidad
trascendental como palabra o habla (parole) en la historia como movimiento
(Derrida, 1962, p. 166). Después de esta reflexion y correccion a los problemas de la
ambigiiedad sobre la nocion de Dios en los manuscritos, Derrida intentard mostrar
como este “habla” en tanto “hecho histdrico” es una exigencia del ser en la historia.
Vemos aqui empezar la introducirse en un lenguaje y reflexion que lo acercan a las
propuestas de Heidegger sobre la historia del ser.® El problema de Dios se integrara
dentro de esta nueva perspectiva. Se podria interpretar que este ser que se hace
Logos-palabra en la historia se identificara con el 7elos-razon como horizonte de
realizacion. En todo caso, el dios de Husserl asi expuesto por el joven Derrida, seria
un dios como horizonte de realizacion del sentido en la historia y no una persona.

% En el articulo La fenomenologia y la clausura de la metafisica de 1966, Derrida repite muchas de
las ideas sefaladas en la Introduccion al “Origen de la geometria de Husserl”. Por ejemplo, presente
a Husserl como un revolucionario de la metafisica y lo equipara a Marx, Nietzsche o Heidegger (De-
rrida, 2018, pp. 168-169). Las tltimas paginas de este articulo también intentan conciliar a Husserl y
Heidegger mediante el recurso a la historia del ser (Derrida, 2018, pp. 184-185).
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CONCLUSION

El joven Derrida como fenomendlogo nos ha presentado una rigurosa y
documentada reflexion sobre la fenomenologia de Husserl. Por un lado, toma dis-
tancia de los enfoques consagrados en Francia de los afios 50 e intenta reconducir
el debate sobre el sentido de la arquitectura conceptual husserliana. Por otro lado,
se enfrenta a los criticos que buscan reducir la fenomenologia o bien al idealismo
o bien a la negacion de la existencia. Por tanto, su propuesta parte del concepto de
“génesis” para concluir en una revalorizacion del problema del ser en la historia
desde la fenomenologia. En este itinerario, Derrida muestra como la pregunta por
la génesis y la pregunta por el sentido estan inexorablemente conectadas. Telos
y arche en el proyecto de Husserl de identifican, el primero como horizonte de
significacion y el segundo como eidos que se realiza en la historia en una apertura
de posibilidad infinita.

En un segundo momento, y siempre desde la perspectiva de la fenome-
nologia como filosofia de la apertura, Husserl introduce el problema del logos como
razon y horizonte de sentido en la historia. La historicidad como tematica fuerte en
el segundo periodo de evolucion de la fenomenologia obliga a Derrida a plantear
el problema de la tradicionalidad como medio de conservacion del sentido (telos)
en el mundo. Esto le lleva a considerar otro sentido del felos-logos como horizonte
universal de lenguaje en el que la teleologia coincidira con una suerte de gramatica
pura que seria la condicion de posibilidad de la tradicionalidad en general, de la
cultura y de la historia.

En un tercer movimiento, Derrida muestra como en los manuscritos de
Husserl el telos asume también la figura de una divinidad trascendental como
sentido trascendental y trans-historico. Asimismo, afirma que esta divinidad no es
un simple polo opuesto a la subjetividad trascendental, sino que también encuen-
tra su realizacion en la historia como parole. Por ultimo, el joven Derrida nos ha
presentado una via teoldgica de la historicidad y del sentido que inevitablemente
se encuentra con el problema de Dios. Aunque su respuesta no deja de moverse en
un plano abstracto, sin entrar de lleno con los problemas de una religion positiva
y mucho menos de una revelacion concreta, el dios de la fenomenologia del joven
Derrida seria una idealidad en sentido estricto que poco o nada tendria que ver con
la experiencia religiosa.
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