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Resumen: El desarrollo humano es, en el contexto de los estudios del desarrollo
internacional, un concepto difundido a partir de 1990 por el Programa de las Naciones
Unidas para el Desarrollo (PNUD). Este articulo propone una interpretacion alternativa
del concepto de desarrollo humano que resuelve algunas inconsistencias producidas
por la confluencia de las distintas corrientes teéricas que dieron origen al concepto. La
nueva interpretacion propuesta proviene de los aportes del enfoque aristotélico de Martha
Nussbaum y, mas directamente, de la antropologia aristotélica y las nociones de acto y
potencia. Se argumenta que el desarrollo humano puede ser entendido como el cambio que
busca la realizacion plena del potencial humano.
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Abstract: Human development is, in the context of international development studies,
a concept publicized since 1990 by the United Nations Development Program (UNDP).
This article proposes an alternative interpretation of the concepto of human development
that solves some inconsistencies produced by the confluence of the different theoretical
approaches that gave rise to the concept. This new interpretation comes from the
contributions of Martha Nussbaum’s Aristotelian approach and, more directly, from
Aristotelian anthropology and the notions of act and power. In this sense, human development
can be understood as the change that seeks the full realization of human potential.
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INTRODUCCION

El ‘desarrollo humano’ es, entre los estudios del desarrollo internacional,?
un enfoque de analisis y de politica publica surgido bajo el alero del Programa de las
Naciones Unidas para el Desarrollo (PNUD), institucion que publica regularmente
desde 1990 el Informe de Desarrollo Humano. En el origen del enfoque y del
concepto de desarrollo humano se encuentran Mahbub ul-Haq y Amartya Sen. A
pesar del liderazgo de ul-Haq en el surgimiento del enfoque de desarrollo humano
(Sen, 2006, p. 257), seria el trabajo tedrico de Sen el que otorgaria el contenido
sustancial al concepto de desarrollo humano utilizado por el PNUD.?

A través tanto de su enfoque de capacidades (Sen, 1989) como de su enfoque
de desarrollo como libertad (Sen, 1999) Sen propone que son las elecciones, las
capacidades, y las libertades los fines centrales del ‘desarrollo’. Sen propone, a
su vez, una interpretacion del ‘desarrollo’ como el “proceso de expansion de las
libertades reales de que disfrutan los individuos” (Sen, 1999, p. 19).4

Sin embargo, criticas han sido realizadas a las teorias de Sen en relacion
con varios aspectos de su propuesta.’ Una de las mas difundidas provino desde la
filosofia en la figura de Martha Nussbaum. A pesar de construir su analisis en parte
como una celebracion del enfoque de capacidades de Sen, Nussbaum (1987) acusa
una raiz subjetivista en la propuesta de Sen, en el sentido de que el economista evita
referirse a la objetividad del bien perseguido por los individuos o los paises en la
utilizacion de sus libertades y posibilidades de eleccion. Dada la ausencia de una
valoracion objetiva, asegura Nussbaum, los resultados de la valuacion que hacen
los individuos podrian estar sujetos a sesgos ideologicos-culturales que impidan a
los individuos desear para si mismos la consecucion de ciertas capacidades desde

2 Los estudios del desarrollo internacional son un campo de investigacion, fundamentalmente inter y mul-
tidisciplinario, que atina una variedad de enfoques y tematicas concernientes en lo principal al desarrollo
de los paises de menores ingresos. A pesar de que atiin no cuenta con una definicion consensuada (Clark,
2006, p. xxix), posee ciertos rasgos caracteristicos que posibilitan la integracion de sus estudios en un
campo Unico: la especial atencion prestada a los paises de menores ingresos, la interdisciplinariedad, la
permisibilidad de estudios a nivel internacional, nacional y subnacional (regional o local), y el caracter
tanto tedrico, empirico, como orientado a las politicas publicas (Loxley, 2004, pp. 26-28).

3 Para una historia detallada respecto al surgimiento del concepto de desarrollo humano, ver Correa
Mautz (2020).

* Todas las frases y palabras en inglés en este articulo han sido traducidas por el autor.

5 Otros analisis criticos que no se mencionaran aqui son los expuestos por Gasper (2002), quien consi-
dera que los enfoques de Sen no son un buen marco analitico para evaluar el bienestar de las personas,
pues no considera aspectos que si son parte del bienestar y que no pueden ser consideradas capacida-
des. Wells (2013), por su parte, pone de relieve el caracter limitado que Sen le atribuye a la filosofia
moral en la valuacion de las capacidades y propositos, y menciona que Sen podria incluso ser visto
como un “oponente de la filosofia” (Wells, 2013, p. 185).
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las cuales poder lograr mayores niveles de bienestar. Pues, para Sen, el fin del
‘desarrollo’ es netamente la entrega de la mayor cantidad de libertad posible para
que los individuos puedan “llevar el tipo de vidas que tienen razones para valorar”
(Sen, 1999, p. 10), sin referirse ni a cual podria ser una vida buena para las personas,
objetivamente hablando, ni a si las personas utilizan efectivamente las libertades y
realizan las capacidades que tienen a su disposicion.’

Un problema adicional surge cuando el contenido sustancial de la propuesta
de Sen se enmarca en un enfoque denominado de ‘desarrollo humano’. Debido a
que la propuesta de Sen es esencialmente subjetivista, existe una inconsistencia al
intentar hacerlo confluir con una nociéon mas objetiva de ‘desarrollo humano’, pues
este término apela a un aspecto comun a los seres humanos derivado de la pertenencia
a un mismo género de vida (el 'género humano'). En este sentido, el desarrollo
humano, para ser realmente un desarrollo ‘del ser humano’ -y no simplemente una
politica orientada a otorgar mayores posibilidades de eleccion a los individuos, o
‘desarrollo’ en la nocién de Sen- debe reconocer un elemento constitutivo del ser
humano a partir de lo cual se pueda evaluar el desarrollo.

Debido a que el término ‘desarrollo humano’ hace alusion implicita a un
componente objetivo (lo humano’), es que para sustentar un concepto de desarrollo
humano se requiere optar por una cierta antropologia, cualquiera ella sea. En este
sentido, el presente estudio ofrece la posibilidad de fundar un enfoque de desarrollo
humano en un entendimiento de la condiciéon humana desde una concepcion objetiva.
Para esto, Nussbaum (1987) constituye el punto de partida, quien elabora su critica
a Sen a partir de la nocidn aristotélica de capacidad (ddvauic) desde una perspectiva
objetivista’, agregando en reflexiones posteriores la eddaiiovio. como el fin al cual
tiende el desarrollo humano (Nussbaum, 2011, p. 23).

Mas, debido a que Nussbaum sigue en lo fundamental a Sen, no considera
en su propuesta una antropologia detallada acerca de qué podria ser el ‘desarrollo
del ser humano’, es decir, acerca de qué seria esto que se desarrolla en el ser
humano y cdmo esto se desarrollaria. Este aspecto inter temporal al que se refiere

¢ Una ambigiiedad importante en la definicion de Sen es las ‘razones’ por las que un individuo valora
un tipo de vida. Debido a que Sen no se compromete con una antropologia ni con una filosofia moral
especifica (Sen, 1993), es razonable pensar que las ‘razones’ de Sen son mas propiamente ‘motivos’.
De otra manera, la propuesta de Sen confluiria con la de Nussbaum, en tanto una nocién objetiva de
desarrollo humano tiene por guia, segin Aristoteles, a la razon (/6gos).

7 Basar un concepto de desarrollo humano en una perspectiva aristotélica tiene, ademas, el mérito de estar
basada en el filésofo mas citado por los Informes de Desarrollo Humano del PNUD, lo que refleja una legi-
timidad ya presente en la comunidad relacionado al concepto. En los informes publicados casi anualmente
entre 1990 y 2022, Aristoteles es citado en 10 de ellos (18 veces), seguido de Kant (9 informes, 17 veces),
Rawls (8 informes, 17 veces), Hume (3 informes, 3 veces) y Bentham (1 informe, 6 veces).
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el desarrollo es abordado por Aristoteles en la Fisica y la Metafisica, al analizar
el proceso de cambio.® Se argumentara en este estudio que el fin ultimo del
desarrollo humano, desde un enfoque aristotélico, puede ser identificado con la
‘realizacion plena’ (évredéyeia) de la capacidad humana, identificandose este fin
como la eddaiuovia. El proceso que lleva al humano desde la capacidad a la plena
realizacion es lo que podria interpretarse entonces como un desarrollo humano en
tanto desarrollo del ser humano.’

El texto que sigue se organiza de la siguiente manera: en la primera seccion
se identifica en Aristoteles el fin (zé1og) de las acciones y del cambio, sefialado el fin
como la actualizacion (évépyeia) y la realizacion plena (évtedéyeila); en la segunda
seccion se complementa este fin con el concepto de capacidad o potencia (ddovouig),
lo que permite entender el proceso de cambio; la tercera seccion aplica la dinamica
expuesta del cambio a los asuntos humanos, en particular a partir de una lectura de
la ética aristotélica y de lo que constituiria el fin de las cosas humanas, identificado
con la eddaruovio y la buena vida (e8lwia); la cuarta y ultima seccion concluye con
una sintesis argumentando la posibilidad de existencia de un enfoque aristotélico del
desarrollo humano basado en una interpretacion objetiva tanto de las capacidades

como de los fines humanos.

EL FIN COMO REALIZACION PLENA

Como se ha mencionado en la introduccion, no existe la nocioén de un fin Gltimo
del desarrollo del ser humano en la concepcion de desarrollo humano del PNUD. Es
por esto que no es posible ni evaluar ni proponer acciones que propendan a avanzar
el desarrollo del ser humano. Por otro lado, el mismo concepto de desarrollo, al
estar asociado al cambio y contener una nocion de algo que avanza desde una
instancia previa a una posterior, requiere de un fin para su posible evaluacion.'
En la interpretacion aristotélica aqui propuesta, la instancia posterior del cambio y

8 También se encuentra en el texto De la generacion y la corrupcion, aunque mayoritariamente estos
pasajes son mencionados también en la Fisica y la Metafisica.

° En el presente texto se utiliza ‘desarrollo del ser humano’ para designar el desarrollo humano en tanto
proceso, es decir, como un desarrollo del individuo humano en tanto participante del género humano
(desde una interpretacion aristotélica). Se utiliza, alternativamente, ‘desarrollo humano’ para designar
el concepto.

1 La misma etimologia de la palabra ‘desarrollo’ en cinco idiomas derivadas del latin -espafiol, portu-
gués, inglés, francés e italiano (desarrollo, desenvolvimento, development, développement y sviluppo,
respectivamente)- hace referencia a un des-enrollar o des-envolver (del latin vo/vo y del latin vulgar
*vlopp-: enrollar y envolver, respectivamente), es decir, a expandir algo (desde si mismo y sobre si
mismo) que estd previamente enrollado o envuelto. En el sentido etimoldgico del término, la fase pre-
via es la cosa enrollada o envuelta, mientras que la fase final es la cosa des-enrollada o des-envuelta.
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el movimiento se identifica en general con el fin (zé10¢), que en algunas ocasiones
representa la causa final o el aquello-para-lo-cudl la cosa en cuestion fue creada
o producida.'" A su vez, este aquello-para-lo-cual corresponde a una de las cuatro
causas, teniendo entre las cuatro una importancia destacada, como se indica en un
pasaje del Libro A de la Metafisica:"

De causas se habla en cuatro sentidos: de ellas, una causa decimos que es la entidad,
es decir, la esencia (pues el porqué se reduce, en ultimo término, a la definicion, y
el porqué primero es causa y principio); la segunda, la materia, es decir, el sujeto;
la tercera, de donde proviene el inicio del movimiento [# dpyn tijc kivioewg], y la
cuarta, la causa opuesta a esta ultima, aquello para lo cual [0 o8 &vexa], es decir, el
bien (este es, desde luego, el fin [télog] a que tienden el desarrollo [yevésewc] y el
movimiento [kivijoewg]). (Metafisica [Met.] A 111, 983a26-32).13

Si el aquello-para-lo-cual (70 00 évexa) es la causa opuesta del de-donde-proviene-
el-inicio-del-movimiento (66ev 1 épyn tijc xK1vhoews), entonces el aquello-para-
lo-cual es también el fin (7élog) al que tiende el movimiento (xivijoewg) y el
desarrollo (yevéoewc).!

En otro lugar del Libro A y Libro A, Aristoteles agrega los conceptos de
accion (zpalic) y cambio (uerofoin) a los de movimiento y desarrollo, todos los

' Segtin Tomas Calvo Martinez, Aristoteles identifica el aquello-para-lo-cual (70 o0 évexa) con el fin
(té4og) (ver nota 15 del libro A de la Metafisica). En el libro H de la Metafisica Aristoteles sefiala: “Y
(cudl lo es [la causa] en el sentido de aquello para lo cual? El fin. Por lo demads, seguramente estos dos
ultimos son lo mismo” (1044a37-1044b1)”. Mas adelante, agrega: “Aquellas cosas que son naturales,
pero no son entidades, tampoco tienen materia, sino que su sujeto es la entidad. Por ejemplo, ;cudl es
la causa del eclipse, cual es su materia? No la hay, mas bien es la luna el sujeto afectado. ;Y cual es la
causa en cuanto produce el movimiento y elimina la luz? La tierra. Aquello para lo cual, seguramente,
no lo hay.” (1044a7-12)

12 La edicion griega utilizada es la de Ross (1924). La traduccion se basa principalmente en la edicion
de Tomas Calvo Martinez (Aristoteles, 2003), con algunas modificaciones propias.

13108 aitio AéyeTol TeTpoy®e, MV piav pgv aitiov eapdv givol Tv odciay kai T Tt v eivan (Gvéystol
Yap T0 010 Tl €ig TOV Adyov Eoyatov, aitiov 6& Kol apyn To d1 Tl TpdTOoV), ETéEPaV € TV VANV Kol T0
vmokeipevov, Tpitv 88 80ev 1 dpyn T Kvioeme, TeTapTY 88 THY AvTikelévny oitiav tavTy, T 00
gveka kai Tayadov (téhog Yap Yevécemg Kol Kvijoemg mdong todt” €otiv). Otra muy similar referencia
a las cuatro causas se encuentra en Metafisica A 2 (que reproduce casi integramente Fisica II 3). Las
palabras destacadas son realizadas por el autor para énfasis y mejor comprension.

14 Se ha optado por traducir yéveaic por ‘desarrollo’ en vez de como ‘generacion’, traduccion mas co-
munmente utilizada en la literatura, debido a que generacion se entiende tipicamente como un evento
que ocurre en un punto en el tiempo, mientras que la nocion de yéveoig incluye el desenvolvimiento de
un proceso a través del tiempo (ver cita de Etica a Eudemo IT 8, 1224b29-35 en la seccion III de este
estudio), para lo cual es mas pertinente hablar de ‘desarrollo’ en tanto proceso o movimiento. Respecto
a la posibilidad de que yéveoig se interprete como sinénimo de xivyon (en tanto el xai de Met. A 111,
983a26-32 pueda interpretarse como un ‘es decir’ desde un punto de vista epexegético), si bien es po-
sible, no modifica en lo sustancial el argumento presentado en las siguientes secciones. Esto se debe,
principalmente, a que Aristoteles no es consistente con el uso que hace de xivion, como se menciona
en el pie de pagina 19.
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cuales tienen un fin. En este sentido, el fin es aquello-para-lo-cual se lleva a cabo el

desarrollo, el movimiento, el cambio, y la accion:

En cuanto a aquello para lo cual se llevan a cabo las acciones [zpaéeic], los cambios
[uetafolal] y los movimientos [kivijoeic], de alguin modo [los filosofos anteriores]
lo consideran causa, pero no lo dicen asi expresamente, ni tampoco dicen de qué
modo lo es. (Met. A VII, 988b6-8)'

Se llama limite (...) el fin [zélog] de cada cosa (y éste es aquello hacia lo cual
[0 of évexa] -y no aquello desde lo cual- tiene lugar el movimiento y la accién
[mpacic] (...). Met. A XVII, 1022a4,6-8).'6

La accidon que se dirige a un fin puede ser de distintos tipos. Una diferencia destacada
es entre acciones que tienen un fin distinto a la misma accion, y otras que tiene un fin
en ellas mismas. A la accion que tiene un fin externo a ella se la considera imperfecta
(aredrn¢) pues no se basta a si misma (se hace para generar otra cosa aparte de ella
misma) y, por ende, no es una acciéon completa o perfecta (zeleiar),'” como lo seria la
accion que tiene un fin en si misma:

Puesto que ninguna de las acciones [zpadewv] que tienen término constituye el
fin, sino algo relativo al fin como, por ejemplo, del adelgazar lo es la delgadez, y el
sujeto, mientras esta adelgazando, estd en movimiento [x1vijoet] en cuanto que aun
no se da aquello para lo cual es el movimiento [évexa 7} kivnoic], ninguna de ellas
es propiamente movimiento o, al menos, no es accién [zpalic] perfecta [releia]
(ya que no es el fin). En ésta, por el contrario, se da el fin y la accion. (...) Uno sigue
viviendo bien cuando ya ha vivido bien, y sigue sintiéndose feliz cuando ya se ha
sentido feliz. Si no, deberian cesar en un momento determinado, como cuando uno
adelgaza. Pero no es éste el caso, sino que se vive y se ha vivido. Pues bien, de ellos
los unos han de denominarse movimientos [x1vijoeig] y los otros, actos [évepysiog].
Y es que todo movimiento es imperfecto [dzediic] (Met. © VI, 1048b18-29).'8

Las acciones consideradas imperfectas (dredeic), es decir, aquellas que no tiene

un fin en si mismas, sino que terminan cuando se alcanza el fin buscado, se las

1570 8 00 &veko ai Tpaéelc kai ol petafolral kai ai KIVAGELS TpOTOV PV Ttva AEYoVGty aiTlov, 0hTm 88
00 Aéyouaty oVd’ Gvep TEPLKEV.

16 Epag Aéyeton (...) T TéAog EkdoTov(toobtov 8 &g’ 0 1) kivioig kol 1} TPAELS, Kol oVK G’ 00—OTE
3¢ GUe®, Kol e’ oV Kol £¢” O Kol TO 0V EveKa).

'7En Metafisica A 16, 1021b22-24, al definir los sentidos en que se dice 7éleiog, Aristoteles sefiala que
“se dice que son perfectas las cosas que han alcanzado la plenitud del fin [zé10g], siendo este bueno:
son, efectivamente, perfectas en la medida en que poseen la plenitud del final”. Comentando este pa-

saje, el traductor sefala que “zélog es el fin en cuanto comporta el perfeccionamiento, la plenitud de
algo. Por eso, lo que alcanza su zélo¢ (fin) es zedeia (perfecto)”.

18 gnel 8¢ TV mphfemv @V EoTL mépag ovdepio TELOC GAAL TV TEPL TO TEAOG, Olov TO icyvaivew f
ioyvacia onto, avta 8¢ dtav icyvaivy obTeg EoTiv &V KIVAGEL, Ui DIAPYOVTA MV EveKo. 1] KivG1g, 0K
gott todto TPALg 7 o0 tedela ye (00 yop TEAOQ): AL’ Ekeivm T Evumdpyet TO Téhog Kod 1 mpdéic. (...)
&0 (R xod €0 Enkev Gpo, kol evdoupovel Kol eddoupovkey. el 8¢ pn, &8st &v mote TawecOo Hdomep
Stav ioyvaivy, vov 8" od, adla (f kol Enkev. TovTmV 01 61 TaG HEV KIVNOELG AEYELY, TAG O Evepyeiag.
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denomina mas propiamente ‘movimientos’ (kivnoig).”” Por otro lado, la accion
considerada perfecta (releia), es decir, aquella que tiene un fin en si misma, y que
no termina aun cuando se ha alcanzado el fin buscado (que es ella misma), se la
denomina ‘acto’ (évépyeia).

En relacion con las acciones imperfectas, o0 movimientos, se sabe que dejan
de tener lugar una vez que se alcanza el fin buscado. Pero aun asi los movimientos
aspiran a un fin, a pesar de no ser ellas mismas el fin. Este fin de los movimientos
puede ser interpretado en otro de los pasajes como lo que Aristdteles denomina
una obra (£pyov). Existe, finalmente, una confluencia hacia el acto o actualizacion
(évépyerar), tanto desde el lado de las acciones perfectas como de las imperfectas, en

éstas ultimas, a través de la obra producida por esos movimientos:

La obra [épyov] es, en efecto, el fin, y el acto [évépyeia] es la obra (...) y [el acto]
tiende a la plena realizacion [évredéyeiav]. Y puesto que [1] en el caso de algunas
potencias el resultado final es su propio ejercicio (asi, el resultado final de la vista es
la vision, y por la vista no se produce ninguna otra cosa aparte de aquélla), mientras
que [2] en algunos casos se produce algo distinto [...], no es menos cierto que el
acto es el fin en el primer caso [1], y mas fin que la potencia en el segundo caso [2].
(...) Asi pues, cuando lo producido es algo distinto del propio ejercicio [2], el acto
[évépyera] de tales potencias se realiza en lo que es producido [moiovuéve]. (Met.
©® VIII, 1050a21-31)*

Dado que ambos tipos de accion, perfecta e imperfecta, convergen al acto o
actualizacion (évépyeia), una en la misma accion (zpalic) y otra a través de la obra
(épyov), es que se puede proponer que todas las acciones alcanzan un fin. Aun mas,
un fin Gltimo, mas alla de la actualizacidn, el que es identificado con la ‘plena
realizacion’ (évredéyera). En este sentido, se postula la realizacion plena como el
fin ultimo tanto de las acciones como de los movimientos. Esto sera importante
para una interpretacion aristotélica del desarrollo humano pues, en tanto esta basada
en acciones humanas, perfectas e imperfectas (completas e incompletas), se puede
postular que desde una interpretacion aristotélicas ellas comparten un fin ultimo que

puede ser identificado con la plena realizacion.

1 Se hace la precaucion de que Aristoteles no es consistente con la definicion que aqui se hace de la
palabra xivijoeic y su utilizacion en el texto (incluso como queda de manifiesto en la cita propuesta),
por lo que cabe destacar la necesidad de leer en contexto. Esto es valido no solo para la cita anterior
sino también para otras que siguen.

2070 yap Epyov éhog, N 8¢ évépyeta 1O Epyov, 10 kai tobvopa Evépyela Aéyeton Kot TO Epyov Kol
cuvTsivel Tpdg TNV Evieléysioy. £nsl 8 €Tl TV pev Eoyatov 1) xpiioic (olov dyemg 1 dpacic, kai ovdey
yiyveton mopd Ty ETEpov Gmd Tiig Syemq), dm’ Eviov 8¢ yiyvetol ti(...), dumg ovdey frTov EvOo udv
1éh0¢, EvOa 8¢ PALOV TELOG THIC SuVAPEDOC €6TV (...) BomV HEv oDV ETepdv Ti £0TL TOPAL THV YPTOLY TO
YUYVOLEVOV, TOOT@V HEV 1] EVEPYELD £V T TIOLOVUEVE ECTIV.
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LA CAPACIDAD COMO POTENCIA

Dado que la accion, el movimiento y el cambio son procesos que se dirigen
hacia un fin, pero que también provienen de algo (el aquello-desde-lo-cual)?! para
comprender la totalidad del proceso de desarrollo no se debe especificar solo el
fin antes sefalado, sino también, en cierto sentido, el inicio del movimiento o del
cambio.”” El principal escollo por resolver, y de lo cual habia intentado hacerse
cargo también la filosofia anterior, es como puede darse el cambio, o el desarrollo de
algo que es y que antes no era.”® Pues, segun Aristoteles, no puede desarrollarse algo
a partir de la nada.** La propuesta de solucion que aqui adoptamos -una de las dos
que Aristoteles ofrece-** se halla tanto en la Fisica como en la Metafisica, y requiere
de la utilizacion de las nociones de acto y potencia.

Si ya se ha sefnalado que la realizacion plena es el fin del proceso de cambio,
la potencia podria considerarse como el inicio de este proceso. Segun Aristoteles,
potencia, potencialidad, capacidad, posibilidad, facultad o poder (ddvauic) se dice
como el “principio del movimiento o del cambio™ y, en tanto principio, la potencia
o capacidad es el estado temporalmente previo de la cosa que cambia o se desarrolla,

siendo el acto el estado temporalmente posterior:

21 Ver cita anterior de Met. A XVII, 1022a6-8.

22 Aristoteles sefiala la diferencia entre los cambios (uerafolai) y los movimientos (kivijoeig) en el
Libro K de la Metafisica. La distincion principal es que el movimiento, como alli se define, tiene lugar
entre términos que se oponen por contrariedad (de A a B, de negro a blanco, etc.), mientras que el cam-
bio tiene lugar entre términos que se oponen por contradiccion (de A a no-A, o de no-A a A), siendo
estos ultimos los correspondientes al desarrollo (yéveorg).

% Fisica I 7-9. El dilema se expone en la Fisica de la siguiente manera: “Los que primero filosofaron,
al indagar sobre la verdad y la naturaleza de las cosas se extraviaron, como empujados hacia un camino
equivocado por la inexperiencia, y dijeron que ninguna cosa puede generarse o destruirse, puesto que
lo generado tendria que llegar a ser o del ser o del no-ser, pero ambas alternativas son imposibles;
porque de lo que es no puede llegar a ser, puesto que ya es, y de lo que no es nada no puede llegar a
ser, puesto que tendria que haber algo subyacente” (Fisica I, 191a26-31).

24 “También nosotros afirmamos que en sentido absoluto nada llega a ser de lo que no es, pero que de
algiin modo hay un llegar a ser de lo que no es, a saber, por accidente; pues una cosa llega a ser de la
privacion, que es de suyo un no-ser, no de un constitutivo suyo” (Fisica I, 191b12-15).

» En Fisica I, 191b27, se sefialan ambas propuestas: la basada en el cambio accidental, y la basada en
la distincion de acto y potencia. Sobre el cambio accidental, corresponde a una forma de cambio que
no es propia del género (entidad), sino a una caracteristica de ¢l. Esto es, por ejemplo, lo que ocurre
con el ‘ser musico’, que es una forma accidental de ser de un ser humano, mientras que el ‘ser humano’
es una forma sustantiva de ser, en tanto representa un género. Y, como aqui se estd interesado en el
desarrollo del ser humano, en tanto género, corresponde asumir como correcta la propuesta de cambio
basada en la distincion de acto y potencia.

% Met. A 12, 1019a15-23.
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“(...) lo que esta en potencia [dvvduet] y lo que esta en acto [évepysig] son, en
cierto modo, uno, de modo que no hay otra causa, excepto la que hace moverse de
la potencia al acto [kivijoav éx dvviueawg gig évépyeiav]. (Met. H'V, 1045b21-22)%

Para resolver el problema del cambio, esto es, el como algo puede generarse a partir de
su contradictorio (la carencia de ello), se propone que una cosa esta al mismo tiempo
(&v midg éotv: “son, en cierto modo, uno’), en potencia y en acto, pero no en el mismo
sentido. El cambio entre contrarios, de A a B, significa que lo que en un inicio es A en
acto, es al mismo tiempo B en potencia, pero no B en acto. El paso de B en potencia
a B en acto (de no-B a B) es lo que se denomina ‘actualizaciéon’, siendo el acto (o

actualizacion) el fin, como queda de manifiesto en pasajes del Libro ©®:

Acto es, pues, que la cosa exista, pero no como decimos que existe en potencia.
Decimos que existe en potencia [dvvauer], por ejemplo, el Hermes en la madera y
la semirrecta en la recta entera, ya que podria ser extraido de ella, y el que sabe,
pero no esta ejercitando su saber, si es capaz de ejercitarlo. Lo otro, por su parte,
<decimos que estd> en acto [évepyeia]. (Met. © VI, 1048a30-35)%

Las cosas que son posteriores en cuanto al desarrollo [ysvéoer] son anteriores en
cuanto a la forma especifica, es decir, en cuanto a la entidad (...) porque todo lo
que se desarrolla [yryvouevov] progresa hacia un principio, es decir, hacia un fin
(aquello para lo cual [td ob &vska] es, efectivamente principio, y el aquello para lo
cual del desarrollo es el fin [tédovg de évera 1) yéveoig]), y el acto [évépyeia] es fin,
y la potencia se considera tal en funcion de €l [todrov yapiv 1 dvovauic Aaupaveror]:
desde luego, los animales no ven para tener vista, sino que tienen vista para ver.
(Met. ® VIII, 1050a7-11)%

Respecto a la prioridad logica, a pesar de ser temporalmente anterior en
cuanto al desarrollo, la potencia es posterior en cuanto a la forma (dorepa 1@ eider
kol 7j] ovoig), pues el cambio se realiza no en vistas a la potencia sino al acto, que
es el fin de la accion, teniendo por ende el acto prioridad légica y, la capacidad,
posterioridad. Cuando se dice que “los animales no ven para tener vista, sino que
tienen vista para ver” (§ywotv dpdot 0. (Do, 6AA’ Oraws Opddarv Syiv Exovary), se esta
seflalando que la capacidad se considera tal en tanto es capacidad para algo, estando
de este modo la capacidad en funcion del fin, que es el acto.

2710 duvapetl kol TO évepyeiq £v mhg €otv, Bote aitiov 000ev GALo ANV € T Mg Kivijoav €k SuvapE®g
€lg évépyelav.

8 Eot On €vépyela TO VIapyew TO TPdypa ur obtwg domep Adyopev duvauel: Aéyopev 8& duvapet
olov &v 1@ &A@ Epudlv koi v tf] 6An v fuicetay, 6t doopedein &v, kol EmoThuovo Kol TOV U
Ocopodvra, v Suvatdg f) Oempiioon: O 88 dvepyeiq.

2 mpdtov pev 8t Ta TR Yevéoel Botepa Td €idet kol Tf) ovoig mpotepa (...), Kol 6Tl dmav én dpynv
Badiler 0 yryvopevov kol téhog (dpym Yop O o0 Eveka, Tod TEAOVG 8& Eveka 1| YEVESIC), TEAOG & 1|
Evépyela, Kol To0Tov yapv 1 dOvag Aappavetat. od yop iva Sy Exmoty opdot to {do GAL" Ommg
opdov Sy £xovoty.
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En el contexto del desarrollo humano y de la discusion sobre las capacidades
de Sen y Nussbaum, una interpretacion desde el cambio en Aristoteles senalaria
que el ‘enfoque de capacidades’ carece de algo primordial: la consideracion de la
actualizacion como fin para el cual existen las capacidades. En el enfoque de Sen, el
fin del desarrollo (en su definicion de desarrollo) es la expansion de las capacidades
humanas. Sin embargo, dado que “los animales no ven para tener vista, sino que
tienen vista para ver,” la expansion de las capacidades humanas sélo es deseable
y tiene valor en tanto esta dirigida a la realizacion de esas capacidades. Asi, en el
enfoque de capacidades y de libertades de Sen, la capacidad de los individuos para
“llevar el tipo de vidas que tienen razones para valorar” solo tendria valor en tanto
los individuos realicen plenamente el tipo de vidas que tienen razones para valorar.
Puesto que, mientras esta capacidad no se realice, existe al mismo tiempo tanto la

capacidad para llevar este tipo de vida, como la capacidad para no llevarla:

Pues la misma cosa puede ser los contrarios en potencia [dvvduei], pero no en
estado de plena actualizacion (Met. T IV, 10092a34-36).%

Por lo demas, todas las cosas que se generan, sea por naturaleza sea por arte, tienen
materia: en efecto, cada una de ellas tiene potencialidad para ser y para no ser (Met.
7 VII, 1032a20-21).!

Si se reconoce: 1) que las acciones se realizan con vistas a un fin, 2) que los fines son
la realizacion de una capacidad, y 3) que en cualquier caso la realizacion es mas fin
que la capacidad® y que la capacidad esta en funcion del fin (realizacion), entonces
al conceptualizar el desarrollo humano la atenciéon debe estar puesta no solo en la
capacidad, sino también y prioritariamente en la realizacion plena de esa capacidad.

EL DESARROLLO HUMANO

Al hacer una interpretacion aristotélica del cambio aplicado al desarrollo
humano, lo primero que cabria definir es qué son, de acuerdo con este enfoque
aristotélico, tanto la realizacion humana como la potencia humana a la que se refiere
la seccion anterior.

Respecto a la realizacion humana, de los textos aristotélicos acerca de
los asuntos humanos -en particular, a partir de la Etica Nicomaquea- es posible

extraer lo que Aristoteles considera el ‘fin de todo lo humano.” Este fin se

r N \ 2 ’ o L 3. PV 7 ] r il o
30 Suvdipet pev yap Evaéyetar o Tadtod etvon o Evavtia, Eviedexeio 8 ob.

3 gmovo 88 T yryvopeva fj eooet § tévn Exel DAnv: duvatov yap kai eivar kol pn etval Ekaotoy
avTdVv.

32 Ver cita anterior Met. © VIII, 1050a22-32.
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conceptualiza como la consecucion de la eddaiuovia, siendo fin perfecto, en
el mismo sentido en que se relaciona en la Metafisica el fin y la completitud o

perfeccion de la plenitud final:

Después de haber tratado acerca de las virtudes, la amistad y los placeres, nos resta
una discusion sumaria en torno a la felicidad [eddaruoviag], puesto que la colocamos
como fin [zéloc] de todo lo humano. (Etica Nicomdquea [EN] X 5, 1176a30-32).3

“;Qué nos impide, pues llamar feliz [eddaiuova] al que actiia de acuerdo con la vida
perfecta y esta suficientemente provisto de bienes externos no por algin periodo
fortuito, sino durante toda la vida? ;O hay que afiadir que ha de continuar viviendo
de esta manera y acabar su vida de modo analogo, puesto que el futuro no nos es
manifiesto, y establecemos que la felicidad [eddaiuoviav] es fin [tédog] y en todo
absolutamente perfecta [zéletov]? (EN 110, 1101a14-19).3

Es manifiesto, pues, que la felicidad [eddoaupovia] es algo perfecto y suficiente, ya
que es el fin de las acciones [mpaxtdv] (EN 17, 1097b20-21).%

Una vez identificado el fin de lo humano con la eddaiuovio, se debe recordar
que este fin y este aquello-para-lo-cual del proceso de desarrollo es siempre un
acto, una actualizacion, una actividad (évépyeia), que tiende a la realizacion plena
(évtedéyera). Es por esto por lo que puede identificarse el fin humano como la plena
realizacion humana, siendo este fin un ‘movimiento perfecto’, o unas acciones y
actividades perfectas (entendiendo por perfecto aquello que realiza el fin para lo
cual existe la potencia):

Es también correcto decir que el fin [té1o¢] consiste en ciertas acciones [rpadeig]
y actividades [évépyerai] (...) el feliz [eddaiuova] vive bien [ed (7jv] y actia bien
[0 mpdarerv], pues a esto es, poco mas o menos, a lo que se llama buen vivir
[edlwia] y buen actuar [evmpacio] (EN 17, 1098b18-22).3¢

La actualizacion a la que tienden las acciones, en el caso de las imperfectas o que
producen obras (£pyov) externas al agente, es un acto que se realiza en la obra. En

cambio, cuando las acciones son perfectas o completas -pues ellas mismas son el

3 glpnuévav 8¢ Tdv mepi tog dpetds e kol ekiog kod H180ovac, Aoudv mepi evdarpoviog TOT® S1eAbEly,
éme1dn téhog adtiy Tibepev TdV dvOpomivev. La traduccion de la Etica a Nicomaco y la Etica a
Eudemo se basa principalmente en la edicion de Julio Palli (Editorial Gredos, 2019), con algunas
modificaciones propias.

11 0DV koADEL Aéyety eddaipova TOV Kot dpetiv Tedeiay dvepyodvra kai Toig 8kTdg dyadolg ikovag
KeYOPMYNUEVOV T TOV TuxdvVTa XpOvov GAAL TéAelOV Biov; 1} mpoohetéov kal Puwcdpevov obto Kol
TELELTNHOOVTO KOTO AOYOV; EMELN TO HEAAOV APavVES MLV €0Tiv, TNV g0datpoviay 8 TEA0G Kai TEAEIOV
tifepev Tavn movTos.

35 géletov 8 Tt QaiveTol Kol aBTapkeg 1) eDSIULOVIK, TMY TPAKT@BY 0060, TELOC.
36 dpOidC 88 kol ST TPAEEIC TVEC AéyovTan Kol EvEpyeton T TEAOC (...) GUVASEL 88 T Aoy Kai T &0 (ijv

Kol TO €0 TPATTEWY TOV gvdaiova: oyedov yap evlmia tig eipntot Kot evmpaio.

APORIA + REVISTA INTERNACIONAL DE INVESTIGACIONES FILOSOFICAS CUARTO NUMERO ESPECIAL (2023)/ SANTIAGO DE CHILE/ISSN 0719-9589



APORIA * REVISTA INTERNACIONAL DE ISSN 0719-9589
INVESTIGACIONES FILOSOFICAS UN ENFOQUE ARISTOTELICO DEL ARTICULOS /ARTICLES
CUARTO NUMERO ESPECIAL (2023), pp. 102-117 DESARROLLO HUMANO SANTIAGO DE CHILE

fin-, la actualizacion de tales acciones se realiza en el mismo agente que las pone
en marcha, como ya se ha mencionado. En el caso de la eddaiuovia, la realizacion
ocurre en el alma (v 77 woyf}), puesto que la ebdaruovia es cierta clase de vida ({w)

y, de acuerdo con Aristoteles, la vida se realiza en el alma:

Por el contrario, cuando no hay obra alguna aparte de la actividad, la actividad se
realiza en los agentes mismos (asi, la vision en el que estd viendo, la contemplacion
en el que esta contemplando, y la vida en el alma [{w# év ] woyij] —y, por tanto,
la felicidad [eddoupovia], puesto que es cierta clase de vida [{wn]-) (Met. ® VIII,
1050a34-1050b2).%"

Puesto que algunos de tales principios [potencias] se dan en las cosas inanimadas
y otros se dan en los vivientes, y en el alma [woyj7j], y en la parte racional del alma
[woyiic év @ Adyov éyovti], es evidente que algunas potencias [dvvduswv] seran
irracionales, mientras que otras seran racionales (Met. I-11, 1046a36-b2).%®

En el alma reside no solo la actualizacion de la vida, y de aquella clase de vida que
es la ebdaruovia, sino también la potencia para la vida. Pues es, desde la perspectiva
temporal del cambio, la capacidad para realizar la ebdaiuovia la que posibilita su
realizacion. Pero se debe distinguir el rol que juega en esto la importante distincion
entre las dos partes mayores del alma: la parte racional y la parte irracional.
Pues la capacidad para la eddoruovia y su realizacion o actividad se relacionaria
necesariamente —aunque no exclusivamente—** a la parte racional del alma, debido
a que es la razon -o el pensamiento, en el sentido ‘activo’ de la vida racional- la

actividad propia del ser humano en tanto ser humano:

Ahorabien, lavida ({7jv) se define poruna capacidad [dvvduei] de sensacidon en el caso
de los animales, y por una capacidad de sensacion y de pensamiento [vorjoewg] en
los humanos; pero la capacidad se refiere a la correspondiente actividad [évépyeiav],
y la actividad es lo principal; asi, el vivir ({7jv) parece consistir principalmente en
sentir y pensar (voeiv) (EN, IX 9, 1170a16-19).4

7 8omv 8¢ un Eotv dARO TL Epyov mopd TRV Evépyelay, &v avToig Vapyet 1} EvEpyeto (olov 1) Spacic
€v 1@ opdVTL Kol 1 Bempia £v 1d Bewpobvtt kai 1 Lon v tf] yoyd, 010 Kai 1 evdarovia: Lon yop
ol Tig £0TIV).

38 gnel 8 ai pev &v 1oig aybdyolg Evomdpyovoty apyai totadtot [duvauet], ai & v tolg Epyidyolg Kal
&V Yuydi Kol g Woyflg &v Td Adyov Exovtt, dfjAov 6Tt Kol T@V duvapemv al pev Esovtot dAoyot ol 08
LETA AOYOV.

3% Existe una discusion en cuanto a las interpretaciones sobre la eddaiuovia y su relacion con las partes
racionales ¢ irracionales del alma. Mientras que interpretaciones exclusivistas defienden la identifica-
cion total de la eddasuovio con la racionalidad, las interpretaciones inclusivistas argumentan la concu-
rrencia también de la parte irracional del alma (y, de ahi, el énfasis en la éfica). En correspondencia con
la cita que viene a continuacion, en este argumento se tiende a estar de acuerdo con la interpretacion
inclusivista, aunque esta no sea una cuestion central para el argumento que aqui se hace.

4010 8¢ Civ Opilovton toig (hoig duvhpet aichnoeme, avBpdmolg 8 aicHfoewg §| vonosmg: 1 8¢

Sovaug eic v &vépyetoy avéyetat, T 8 KOplov v 1f] dvepyeiq: Eoke 81 o Cijv elvor kvping T
aicOdvecba 1j voeiv.
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Resta, pues, cierta actividad propia del ente que tiene razén [mpaxtixi ti¢ T0D
Joyov &ovrog]. Pero aquél, por una parte, obedece a la razon, y por otra, la posee
y piensa [diavooduevov]. Y como esta vida racional tiene dos significados, hay que
tomarla en sentido activo [évépyeiav Betéov], pues parece que primordialmente se
dice en esta acepcion. Si, entonces, la funcion propia del humano [dvfpwmov] es
una actividad del alma segtn la razon [woyiic évépyera kot Aoyov], o que implica
la razon, y si, por otra parte, decimos que esta funcion es especificamente propia
del humano [épyov elvar 6 yéver todde] y del humano bueno, (...), siendo esto
asi, decimos que la funcion del humano es una cierta vida [{w#v Tiva], y ésta es
una actividad del alma y unas acciones acordes con la razon [yoyijc évépyelav kol
rpdleig pero Loyov] (EN 17, 1098a3-14).4

Ya que la funcién propia del humano es una ‘actividad del alma segun la razén’
(woyiic évépyera xara Aoyov), entonces el desarrollo del ser humano requiere
necesariamente (aunque no exclusivamente) la realizacién de la funcion propia
del ser humano, que es una actividad del alma y unas acciones ‘acordes con la
razén’ (ueta Aoyov). En conjunto, la buena vida humana, que implica tanto el sentir
(sensacion o percepcion sensorial) como el pensar (diavogioQar), determinan que
esta cierta vida humana sea también la vida mas feliz (eddaiuovéorarog), sea la mas
agradable y la mejor, realizando con esto plenamente la capacidad eudemoénica que

yace en el conjunto del alma humana:

Y lo que dijimos antes es apropiado también ahora: lo que es propio de cada uno
[oikeiov éxaotw] por naturaleza [pvoei] es lo mejor y lo mas placentero para cada
uno. Asi, para el humano [avOpdne], o sera la vida conforme a la intuicion [vodv],
si, en verdad, un humano es primariamente su intuicion. Y esta vida sera también la
mas feliz [eddonuovéotarog] (EN X 7, 1178a4-8).4

Y porque tanto la sensacion como el pensamiento son las capacidades que posee
el ser humano -capacidades irracionales y racionales, respectivamente- entonces
estas capacidades seran también naturales a la vida humana. En conjunto, estas
capacidades determinan la capacidad eudemonica, a partir de la cual es posible la
plenarealizacion humana. Esta capacidad humana no esta relacionada esencialmente
a la produccion de elementos externos a ¢él, entre ellos, a la produccion de obras
-aunque la requiere, en cierta medida-, sino en Gltimo término a la realizacion de la

4 helmeton 6m mpaktiky TG T0D AdYov EXOVTog: ToOVTOL dE TO pHEV MG EmmeldEg AOy®, 10 8™ dg Eyov Kal
S1voolpEVoV. SLTtdg 8¢ Kol TavTng Aeyopévng v Kot évépyetay Betéov: Kupidtepov yap aitn dokel
Aéyecbat. €18 €otiv Epyov avOpdmoL Yuyiig Evépyeia Katd Aoyov fj pun Gvev Adyov, 10 8™ avtd papev
gpyov lvar T yével ToDSE kol T00de omovdaiov (...) i & obtwg, dvOphmov 8¢ Tibspev Epyov Lony
Twva, Tty 88 Yoyig Evépystav Kol mpatelg petd Adyov.

42 70 Aeybév te mpdepov appdoel kai vv: 1o yap oikelov Ekdotm T PvoeL kpdtiotov Kol Hidotov
20TV £KA4oTm: Kal T avOpdn N 6 Katde ToV vodv Piog, elnep Todto péMota dvOpmmoc. ovTog épa
Kol £DOALOVESTATOG.
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razén (L0yog), y mas especificamente, a la realizacion de la intuicion (vodg), ambas
capacidades que pertenecen naturalmente y de forma exclusiva al ser humano. El
transito desde la capacidad de pensar y razonar a su realizacion -para lo que se
requieren ciertas condiciones externas- es requisito de la realizacion del potencial
eudemonico. En la perspectiva del enfoque aristotélico del desarrollo humano, la
realizacion humana requiere, por ende, como condicion necesaria el desarrollo de lo
que el ser humano es primariamente, y de lo que es también por naturaleza (pdoer)

en el ser humano, es decir, la razon, el pensamiento (razon activa), y la intuicion:

En efecto, la razén [Adyog] nos pertenece por naturaleza [pdoet], pues estara presente
ennosotros si el desarrollo [yevéoewc] se ha permitido y no se ha impedido, y también
el apetito, porque nos acompaia y esta presente en nosotros, inmediatamente desde
el nacimiento. Y esos son practicamente los dos caracteres por los que definimos lo
que es natural [pdoer]: lo que acompaia a todos los seres tan pronto como nacen,
o lo que nos llega a suceder si el desarrollo ha sido facilitado con regularidad [doa
Ewuévng i yevéoews ebbomopelv yiyverar fuiv]; por ejemplo, los cabellos blancos,
la vejez y otras cosas semejantes (Etica a Eudemo II 8, 1224b29-35).43

Por un lado, el apetito (émfvuia) es innato (060g, ‘directo’), es decir, aparece desde
el primer momento en el nacimiento del ser humano, mientras que la posesion y el
ejercicio de la razon, a pesar de ser algo natural al ser humano, aparece de forma
posterior, y requiere de ciertas condiciones externas que faciliten su desarrollo regular
(6o éwuévng tijs yevéoews evBomopelv yiyverou nuiv). Es a esto a lo que finalmente
aspiraria una practica del desarrollo humano, pues es lo que se requiere desarrollar,
sin lo cual no es posible la realizacion plena del potencial humano. Este desarrollo de
la capacidad de ejercer la razon, el pensamiento y finalmente la intuicion, junto a la
realizacion de las capacidades innatas (como la sensacion y el apetito) determinan en

conjunto la plena realizacion del potencial eudemonico del ser humano.

CONCLUSION

Aristoteles identifica el fin del cambio, el movimiento, la accion y el
desarrollo como la actividad, el acto o actualizacion (évépysia) de una capacidad,
potencia, potencialidad, facultad o poder (ddvouug). A su vez, esta actividad tiende a
la plena realizacion (évredéyera) de la capacidad, o la ‘perfeccion de la plenitud final’.
Al referirse a los asuntos humanos, Aristoteles identifica este fin con la eddaiuovia,
sefialando que es el fin ultimo en vistas al cual los humanos emprenden sus acciones.

B kol yap 6 MOoyog gvostl vmapyel, 8Tl Ewpévng Thg yevéoews kol N mmpwdeiong évéotat, kai M
€mbopia, 61t 0OVG €k yeveTiig akoAovOET Kai Eveotiv. oedov 8¢ ToVTOoIG dVGi TO PUcEL dropilopev, Td
e §o0 0OVG Yryvopévolg akolovbel maot, kol oo Empévng TG yevéoemg evbvumopelv yiyvetat Npiv,
olov moMd. koi yfjpog kol TdALo T Totod L.
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Esta ebdoruovio se identifica, a su vez, con cierto tipo de vida humana. Y, dado que la
vida se realiza en el alma, entonces el fin o eddaiuovia se realiza también en el alma
humana, pues es cierto tipo de vida. Finalmente, dado que la eddoruovia se realiza en
el alma humana, es por consecuencia también en el alma humana donde reside esta
capacidad para realizar la eddaruovio.

De acuerdo con esta interpretacion, condiciones necesarias para la plena
realizacion de esta capacidad humana son la facilitacion regular del desarrollo
del potencial racional humano. Pues, a pesar de ser natural al ser humano, esta
realizacion no es innata, como si lo es la capacidad de sensacion y de apetito. En
consecuencia, el desarrollo humano puede interpretarse como el cambio que realiza
plenamente el potencial humano, es decir, la eddaiuovia, realizacion y potencialidad
que se encuentran en el alma humana, y para cuya realizacion se requiere en
especifico del desarrollo del potencial racional del ser humano, con la concurrencia
de las necesarias condiciones internas y externas que lo posibilitan.

Este enfoque aristotélico del desarrollo humano resuelve los dos puntos
problematicos en el enfoque de desarrollo como libertad de Sen en su relacion con el
concepto de desarrollo humano. Pues, por un lado, considera no solo las capacidades
que los individuos tienen para llevar cierto tipo de vida, sino que reconoce también
la importancia primaria que tiene la realizacion de estas capacidades y de estas vidas
en tanto fines de las acciones que emprenden los individuos (pues los individuos no
son felices para tener la capacidad de ser felices, sino que tienen la capacidad de ser
felices para serlo). Y, en segundo término, propone un marco objetivo desde el cual
pensar y evaluar ‘lo humano’ del desarrollo humano, contribuyendo a un camino
que aspira a evitar valoraciones equivocas sobre lo que constituye el ‘desarrollo’.

Finalmente, varios aspectos en esta interpretacion requieren de una definicion
que aquino se ha podido brindar. Uno de ellos se refiere especificamente al significado
de ebdaiuovia, en un marco actual de desarrollo humano, y si efectivamente el
concepto corriente de ‘felicidad’ hace justicia a una nociéon completa que encapsule
el fin de los asuntos humanos. Otro elemento se refiere a los medios por los cuales
se produce el ‘desarrollo humano’, relacionado al aspecto practico del proceso. En
este ultimo punto, el rol de una ética y dianoética del desarrollo pareciera de una
importancia primaria para una practica que hiciera avanzar el desarrollo humano.*
Una ética del desarrollo en clave aristotélica aspiraria, en este sentido, a contribuir
con ciertas condiciones que posibilitaran el desarrollo de la capacidad racional en el
ser humano, condicion necesaria para el desarrollo humano.

# Una propuesta de ética y dianoética del desarrollo esta contenida de forma mas detallada en Correa
Mautz (2021).

APORIA + REVISTA INTERNACIONAL DE INVESTIGACIONES FILOSOFICAS CUARTO NUMERO ESPECIAL (2023)/ SANTIAGO DE CHILE/ISSN 0719-9589



APORIA * REVISTA INTERNACIONAL DE ISSN 0719-9589

INVESTIGACIONES FILOSOFICAS UN ENFOQUE ARISTOTELICO DEL ARTICULOS /ARTICLES
CUARTO NUMERO ESPECIAL (2023), pp. 102-117 DESARROLLO HUMANO SANTIAGO DE CHILE

Aristoteles. (2003). Metafisica. (T. Calvo Martinez, Trad.). Gredos.
Aristoteles. (2019). Etica a Nicémaco. Etica a Eudemo. (J. Palli, Trad.). Gredos.
Clark, D. A. (Ed.). (2006). The Elgar Companion to Development Studies. Edward Elgar.

Correa Mautz, F. (2020). El fin de lo humano en el concepto de desarrollo humano de
Naciones Unidas. Revista de Filosofia, 19(2), 11-29. http://dx.doi.org/10.21703/2735-
6353.2020.19.02.0001

Correa Mautz, F. (2021). Los medios para el desarrollo humano: Etica y dianoética del
desarrollo. Revista Ethika+, 3, 19-40. https://doi.org/10.5354/2452-6037.2021.61391

Gasper, Des (2002). “Is Sen’s Capability Approach an Adequate Basis for Considering
Human Development?”, Review of Political Economy, 14(4), 435-461.

https://www.tandfonline.com/doi/abs/10.1080/0953825022000009898

Loxley, J. (2004). “What is distinctive about international development studies?” Canadian
Journal of Development Studies, 25(1), 25-38.

https://www.tandfonline.com/doi/abs/10.1080/02255189.2004.9668958

Nussbaum, M. C. (1987). “Nature, Function, and Capability: Aristotle on Political
Distribution”. World Institute for Development Economic Research of the United Nations

University. Helsinki: https://www.wider.unu.edu/sites/default/files/WP3 1.pdf

Nussbaum, M. C. (2011). Creating Cabalities: The Human Development Approach. Harvard
University Press.

Ross, W. D. (1924). Aristotle. Aristotle’s Metaphysics. Oxford: Clarendon Press.
Sen, A. (1989). “Development as Capability Expansion”. Journal of Developing Planning (19).

Sen, A. (1993). “Capability and Well-Being”. En Martha Nussbaum, & Amartya Sen (Edits.),
The Quality of Life (pags. 30-66). Oxford University Press.

Sen, A. (1999). Development as Freedom. Alfred A. Knopf.

Sen, A. (2006). “Human Development Index”. En David A. Clark (Ed.), The Elgar
Companion to Development Studies (pags. 256-260). Edward Elgar.

Wells, T. R. (2013). Reasoning about Development: Essays on Amartya Sen’s Capability
Approach. Erasmus University. https://repub.eur.nl/pub/40509/Thesis%20-%20Wells.pdf

APORIA « REVISTA INTERNACIONAL DE INVESTIGACIONES FILOSOFICAS CUARTO NUMERO ESPECIAL (2023)/ SANTIAGO DE CHILE/1SSN 0719-9589 1 1 7



