PSYKHE

1999, Vol.8, N° 1, 19-25

Copyright 1999 by Psykhe

ISSN 0717-0297

Comunidade como Etica e Estética da Existéncia. Uma Reflexao
Mediada pelo Conceito de Identidade

Comunidad como Etica y Estética de la Existencia. Una Reflexién
Mediada por el Concepto de Identidad

Bader Burihan Sawaia
Universidade Catélica de Sao Paulo

A queda das fronteiras cldssicas de comunicagio entre os homens, concomitantemente ao aparecimento de novos
fundamentalismos, obrigam-nos a rever o conceito de comunidade e de seus correlatos éticos, como a relagdo entre
felicidade universal e pessoal e entre direito # igualdade ¢ a diferenga, para enfrentar a manipulagfio demagdgica da
comunidade como estratégia separatista tanto no discurso contra o individualismo como no contra a globalizacio
homogeneizadora. Tal manipulagio é referendada pela associagio do conceito de comunidade & idéia de identidade, a
qual é enaltecida na globalizagiio como fundamento das organizagGes comunitdrias e nacionais. Objetiva-se analisar essa
associagdo, alertando ao risco da légica identitdria alimentar o viés fundamentalista da prdxis da Psicologia Social
Comunitdria. Para superd-lo, propGe-se a idéia de comunidade como “bons encontros™ ¢ de identidade como “crioulidade™.

El debilitamiento de las fronteras cldsicas de comunicacién entre los seres humanos, juntamente con la aparicion de
nuevas organizaciones fundamentalistas, imponen la revision del concepto de comunidad y de sus correlatos ¢ticos, como
la relacién entre felicidad universal y personal, y entre el derecho a la igualdad y a la diferencia, a fin de enfrentar la
manipulacién demagégica de la comunidad como estratagema de segregacion, tanto en el discurso contra el individualis-
mo como contra la globalizacién masificadora. Esta manipulacion es reforzada por su asociacion a la idea de identidad.
glorificada, en la globalizacién, como el fundamento de organizaciones comunitarias y nacionales. El propésito de este
trabajo es analizar esa relacion, alertando en relacion al riesgo de alimentar los sesgos fundamentalistas —basados en la
16gica identitaria— en la praxis de la Psicologia Social Comunitaria. Se propone la idea de comunidad como “buenos

encuentros” y la de identidad como “criollidad”.

O mundo do final do século, denominado por
muitos de neoliberal ¢ pés-moderno é caracteriza-
do por paradoxos. Um dos mais importantes, em
termos de repercussdo psicossocial, é o
desenraizamento do mundo por meio de titAnicos
processos econdmico-técno-cientificos do
desenvolvimento capitalista (Ianni, 1996), provo-
cando a queda das fronteiras cldssicas de
comunicacfo e relagfio entre os homens, paralela-
mente ao aparecimento de novas formas separatis-
tas ou ao ressurgimento de antigas, sob novas vestes.

O lagos tradicionais que prendiam o homem as co-
munidades, as nagdes e aos outros homens foram que-
brados, mas, em lugar da liberdade, ele foi aprisiona-
do por cadeias fundamentalistas, quer coletivistas quer
individualistas e narcisicas.

Outro paradoxo, que na verdade estd contido e
contém o primeiro, € o de ser um momento histori-
co que valoriza a autonomia e a emancipagio, mas
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promove impulsos anti-sociais e de exclusdo, que
concebe a ordem social como produto da
subjetivacdo e individuagdo de seus membros, mas
cria formas sutis de massifica¢@io dos homens.

Muitos pensadores afirmam que a maior revolugiio
do final do milénio € a do estilo de vida, tendo em
vista que o predominio da l6gica individualista e a
revolugfo do consumo atingiu plenamente o cotidia-
no, impondo uma estética existencial baseada na
valorizaciio da escolha individual. “O ideal de
subordinaciio do individuo as regras racionais
coletivas, foi substituido pelo valor fundamental da
realizagio pessoal, do respeito a singularidade sub-
jetiva e da personalidade incomparédvel” (Lipovetsky,
1983, p. 9).

Nesse contexto, identidade, subjetividade e
afetividade tornaram-se figuras centrais, com a
responsabilidade de transformar o mundo. Mas,
paradoxalmente, a0 mesmo tempo que elege o homem
livre como seu valor principal, com direito de ser
absolutamente eu préprio, de fruir ao maximo a vida,
a sociedade impede o ato de escolha, ao submeté-lo a
uma politica de subjetividade homogeneizadora e a
uma ordem econdmico-politica excludente, onde as
possibilidades so, apenas, virtuais e imagéticas.
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O que se tem ¢ uma abertura ilimitada das fronteiras
de comunicacio e das possibilidades de identidades
(Giddens, 1993), de valores e de mercadorias, junta-
mente com a da miséria e da exclusdo. A
marginalizacdo e o empobrecimento da maioria da
populagiio mundial se agrava sob a égide do jargio
da autenticidade e da individualidade, que transfor-
ma a pobreza e a excluséo em culpa individual e le-
gitima no cotidiano o contrdrio dos principios que
apregoa: em lugar do respeito a diversidade, o
predominio do relativismo cinico; em lugar da
liberdade, formas sutis de aprisionamento do homem
quer na sua interioridade (narcisismo individualista)
quer em associagdes separatistas/fundamentalistas
(narcisismo coletivo!).

Muitos pensadores sociais estdo alertando sobre
o efeito perverso do enfraquecimento da tradicfio e
da queda das fronteiras cldssicas entre os homens.
Alguns, inspirados em Giddens (1990), um dos mais
importantes sociélogos europeus da atualidade,
elegem a falta de confianca como um dos proble-
mas mais graves enfrentados pelas sociedades
contemporanea, gerada pela enfraquecimento da
tradi¢dio e de todos os eixos identitdrios rigidos:
Tradicfo, nacdo, comunidade, familia, e, até mesmo
o sexo. Consideram que tal enfraquecimento pode
ser positivo, pois estimularia o uso da reflexiio no
ato da escolha até da prépria identidade sexual, a
qual deixaria de ser impositiva. Mas reconhecem
que isso ndo estd ocorrendo. O enfraquecimento da
tradi¢do associa-se ao medo do desconhecido,
gerando ansiedade, agressio, os quais, aliados 2 falta
de confianca, geram sofrimentos de diversas ordens
¢ mecanismos defensivos, fundamentalistas e
apartheid, sendo um dos mais comuns a busca de
parametros fixos de identidade.

Neste contexto, a idéia da comunidade reatualiza
seu valor analitico e utdpico, tornando-se. como
sempre ocorreu em momentos de crise de valores
coletivistas, catalisadora da idéia de solidariedade e
de reciprocidade, mas com uma novidade decorrente
dos paradoxos acima citados: Seu corpo tedrico, sua
retdrica e sua praxis orbitam em torno da idéia de
identidade.

Comunidade sempre foi conceito vago, capaz de
abarcar qualquer perspectiva, transformadora ou
reaciondria, porém, na interface com a identidade,
isto €, ao definir-se por tracos identitdrios, ela
explicita de maneira flagrante a ambigiiidade que
sempre a caracterizou: Ser uma estratégia de luta

' Expressio usada por Lipovetsky (1983, p.15).

contra a exclusfo e pela liberdade e, a0 mesmo
tempo, o centro motivador da comunidade apartheid-
defensiva ou agressiva. Em nome da identidade,
define-se  rigidamente  territorialidades,
pertencimentos e exclusoes, favorecendo a formacéo
de agrupamentos xendfobos, intolerantes, que nédo
reconhecem o outro na diferenca. Morin (1990)
descreve com exatiddo esse tipo de associacio ao
afirmar que as gangs s3o uma espécie de “contrato
social de almas, sujeitas a regras coercitivas e
ditatoriais” (p. 113), uma unido de individuos
atomizados e reprimidos, pautados por fidelidade
pessoal e agressdo a tudo que é estrangeiro.

Recorre-se &4 comunidade identitdria como defesa
da individualidade, da pluralidade ¢ do
multiculturalismo, contra o engolfamento
massificador da globalizac¢do, como fazem os
movimentos de defesa do direito 2 diferenga, que
eclodiram nos anos 80'.

Mas, paradoxalmente, clama-se por comunidade
como prote¢do contra a inseguranga e o sofrimento
gerados pelo individualismo, pelo relativismo e pela
explosao de opcdes, muitas vezes vividos como
inseguranga, soliddo e dificuldade de relacionamento
€Onsigo mesmo ¢ com o outro. Sentimentos que
impulsionam os individuos a busca de lugares de
certeza, como os grupos identitdrios, em que os
individuos reconhecem-se ¢ sfo reconhecidos como
iguais, nés contra eles, conforme afirma Melucci
(1991): “Ha nas sociedades complexas o
aparecimento de um integralismo que busca con-
trolar a incerteza através de algum principio de
unidade” (p. 170). A identidade individual ou
coletiva (comunidade identitdria) seria um dos mais
utilizados.

Esse raciocinio leva Sousa Santos (1997) a
analisar os problemas do final do milénio através
da equagdo entre a explosfio de opgdes e o desejo
cada vez maior de raizes: “O exemplo mais
elogiiente desta exploso de raizes e opgBes pela
intensificacdo de umas e outras sdo os
fundamentalismos e a investigagio sobre 0 DNA”
(p. 113). O fundamentalismo identitdrio estd liga-
da ao desejo de raizes, significa o perene, o sélido
que d4 sentido as op¢des a que somos obrigados a
fazer, de tal forma que autonomia e liberdade
confundem-se com ag¢des orientadas por interesses
particularistas, vividos como necessidade do nés
comunitdrio, através do pertencimento aos
chamados movimentos identitdrios (Tourraine,
1996).
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Identidade como Mediac¢do Tedrica na
Anélise da Pratica Comunitdria

As reflexdes anteriores visaram demonstrar a
necessidade da Psicologia Social Comunitdria, nesse
momento em que as territorialidades estéo redefinido-
se, rever criticamente o conceito de comunidade em
seu corpo teérico-metodoldgico e prético. Estarevisio
deve referir-se a andlise do impacto social do mesmo
e ndo, apenas, ao seu desempenho heuristico/
epistemol6gico interno, abordando-o como conceito
ético-politico. Para realizar tal critica, o presente tex-
to optou pelo recorte da identidade.

Néo € preciso estudos exaustivos para constatar a
realidade da proposico afirmada nas paginas ante-
riores, de que a identidade € uma das idéias forca da
modernidade contemporinea. A busca da identidade,
isto €, da representac@o e construcio do eu como
sujeito tinico e igual a si mesmos e o uso dela como
referéncia de liberdade, felicidade e cidadania, tan-
to nas relagdes interpessoais como intergrupais e
internacionais € um imperativo categérico. O senso
comum o demonstra sem sutilezas nas maximas mais
repetidas: “seja voc€ mesmo”, “autenticidade €
liberdade”, “o que conta € eu ser mais eu e minha
felicidade individual”. Também pode-se constatar a
forca da identidade pelos livros que lideram a lista
dos mais vendidos. A grande maioria € de auto-ajuda
e de biografias de vitoriosos. Mas o seu indicador
mais evidente ¢ a explosdo dos movimentos
identitdrios, cujo exemplo mais aterrorizante € o da
limpeza étnica da Iugoslavia.

Também ¢ facil constatar que o uso da idéia de
identidade é motivado por dois interesses
antagOnicos. Um de defesa do direito a diversidade
e outro de defesa do “uno” contra a diversidade.
Ambos configuram retéricas sociais em versoes tan-
to salvacionista, que apregoam a capacidade da idéia
de identidade de evitar o engolfamento das
diferencgas pelo processo de globalizago quanto
apocaliptica-acusatéria, que a culpabiliza por obs-
taculizar a globalizagdo e manter os homens
atrelados a localismos.

Identidade é usada para resgatar a individualidade
como valor cardeal e com ela a multiplicidade e o
movimento dos fendmenos. Mas adquire, também,
o sentido de permanéncia, de defesa de traco distin-
tivo, como refigio da globalizacdo e do confronto
contra o estranho, como observa Ianni (1996): “Iden-
tidades locais so recriadas a partir de caracteristi-
cas como raga, religifio, etnia, para se refugiar da
globalizagdo homogeneizadora” (p. 14).

Aqui se tem o paradoxo moderno da identidade
que é o mesmo da comunidade. O que néo poderia
ser diferente, na medida que uma tornou-se condi¢@o
da outra. De um lado, atribui-se 2 identidade a
incumbéncia de desvelar a multiplicidade das
individualidades, na cena publica, para negar a
segregacdo e a discriminagdo. De outro, recorre-se
a ela para enfrentar, no plano individual e/ou social,
a indeterminacgio, a multiplicidade e o medo do
estranho, da incomensurabilidade e da relativa
essencialidade das coisas.

Numa visdo aparencial, a causa desse paradoxo
pode ser imputada & concepg¢do ingénua de
identidade como permanéncia/unicidade, presente
no senso comum ¢ no corpo tedrico da Psicologia
Social Comunitéria, em detrimento da concepgio
de identidade metamorfose/multiplicidade.

Ledo engano. Uma concepgdo ndo anula a outra,
e uma ndo substitui a outra. Ambas indicam mo-
mentos do processo de identificagdo. O problema
reside na polarizaco e cristalizaciio de uma delas
em detrimento da outra. Quando isto ocorre, cai-se
ou na esquizofrenia da “identidade volatl” que
impede relagdes ou na cristalizagdo da “identidade
cliché” e no seu correlato de ultra investimento na
diferenca. na marca que separa e discrimina. Am-
bas matérias prima do  preconceito ¢ do
fundamentalismo ¢ cujos horizontes € a soliddo.

O agravamento dos conflitos étnicos ndo advém
do principio de preservagio de identidades frente a
globalizagfio, mas do fato desse principio transfor-
mar-se em luta pelo poder, usando a retérica da
defesa da identidade (neste caso “identidade etique-
ta”) para discriminar e excluir. Melucci (1992) fala
em “identidade fundamentalista” ou “identita
segregata” (p. 53) para se referir a esta qualidade
discriminadora da referéncia identitria, que trans-
forma a luta pelo direito & diferenca em condenag@o
i diferenga coletiva ou individual.

A “identidade etiqueta” delineia um territério se-
guro, que s6 é abandonado por outros espagos
identitdrios rigidos (Sawaia, 1995). Exemplo dela
sdo os “skinheads”, cuja “identidade funciona como
um dispositivo de seguranca, de estabilidade, que
s6 ¢ abandonado quando constréem outras dreas de
estabilidade e seguranca, as vezes representadas pela
familia (quando se casam), pelo trabatho e, em
alguns casos, até pelo converséo religiosa” (Souza,
1998, p. 153). Pesquisa sobre os skinheads
paulistanos (Costa, 1993, p. 76) apresenta
depoimentos que evidenciam o viver atrelado a esses
espacos, como a de um que afirma estar pensando
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em se casar e se tornar crente, pois, estd ficando
velho para ser skin.

Nesta perspectiva, a relaciio com a alteridade trans-
forma-se em luta contra o outro, como ocorreu com
parte dos movimentos sociais, que substitufram os
revoluciondrios dos anos 60'. Eles trouxeram uma
elogidvel concepedo de cidadania, ndo mais assentada
exclusivamente na reivindicacdo da igualdade, mas
na luta pelo direito a diferenga, usando a busca das
raizes identitdrias como estratégia de luta politica
contra a exclusdo. Mas muitos desses movimentos,
a0 mesmo tempo que apresentaram avangos em ter-
mos de conquistas sociais, transformaram-se em co-
munidades defensivas ou agressivas, inclusive
fratricidas, interna e externamente. Internamente, por
exercerem uma ditadura sobre as necessidades e
emogdes, impondo modelo rigido de pensar, sentir e
agir. Externamente, por transformarem o outro, muiias
vezes vizinho, em inimigo, como a limpeza étnica
que comegou na Bosnia e, agora, espalha-se pelos
Balcas, justificando a exclusio do “estrangeiro”, que
supostamente ameagaria a identidade nacional.

Souza Santos (1994) define com clareza o perigo
do monopdlio regulador embutido na referéncia a
identidade, ao afirmar que ela é uma “questdo semi-
ficticia e semi-necessdria” (p. 119) na modernidade
contemporanea. Assim. ele situa a identidade nas
relagdes de poder ¢ introduz a ética ¢ a cidadania
nas suas discussdes, apresentando-a como categoria
politica e estratégica nas relagdes de poder.

Referindo-se amesma questdo, mas do ponto de vista
da psicandlise, Freire Costa (1986) confirma a idéia
de identidade como ficg@o necessdria & ago. Ficgio
no sentido da psicandlise, ou seja representagio que €
vivenciada como verdade. Reforgando esta perspecti-
va tedrica, Berry (1992) relaciona a desvalia e ao des-
amparo o aparecimento da ficgfio da identidade como
unicidade. Segundo ela, a necessidade do sentimento
de identidade varia, sendo mais forte em situagdes onde
o sentimento de existéncia € fraco.

Essas reflexdes devem ser complementadas com o
alerta de Badiou (1995) de que identificagio ndo € o
reconhecimento mimético do outro como semelhante,
mas o desejo de ser diferente pelo conhecimento e
admiragfo da diferenga e o de Sousa Santos (1994) de
que identidade € a sintese de multiplas identificactes
em curso € ndo um conjunto de atributos permanentes.

Outros pensadores, que usam o conceito para
analisar 0s novos movimentos sociais, compartilham
desta concepgiio, como Melucci (1992) que sugere a
expressdo “identizacfo” (identizzazione) ¢ Elias
(1993) a de “identidade do nés” (p. 203), para

marcarem uma concepcao de identidade, ndo como
substincia que se mantém ao longo da existéncia,
imutdvel e idéntica a si mesma, mas como processo
de construc@o de um modo ser e estar no devir do
confronto entre igualdade e diferenga (Sawaia, 1997).

Sendo a identidade uma ficgdo semi ficticia e semi
necessdria a depender do contexto politico, a pergunta
por identidade e comunidade identitéria é interesseira e
nflo ingénua, e situa-se nas relagdes de poder. Ambas,
sdo idéias ligadas ao processo de insergdo social em
sociedades complexas, hierarquizadas e excludentes. O
clamor por identidade quer para nega-la, refor¢s-la ou
construi-la, € parte do confronto de poder na dialética
exclusdo/inclusdo. Sua construcdo se dd no processo de
definiclo dos direitos e afirmacfo de privilégios. Ela
exclui ¢ inclui parcelas da populagio do exercicio da
cidadania, sem prejuizo da ordem social e legitima a
inferioridade sécio-econdmica da maioria.

Ao se indagar por identidade para se conhecer um
fendmeno penetra-se nas filigranas das relacdes de
poder e as respostas obtidas podem questionar ou
repor as significa¢Ges hegemdnicas que as sustentam.
Identidade esconde negociages de sentido, choques
de interesse, processos de diferencia¢do e
hierarquizac#o das diferencas, configurando-se como
estratégia sutil de regulagéio das relagbes de poder,
quer como resisténcia & dominagdo quer como seu
reforco. Portanto, ndo basta perguntar pela identidade,
¢ preciso conhecer quem pergunta, com quais
intencdes e sentimentos (Sousa Santos, 1994). A
pergunta pode se tornar uma forma de narcisismo e
dominagéo, no plano individual e coletivo, configu-
rando uma identidade ficcional, que se cristaliza acima
das subjetividades ¢ teme a alteridade. As resposta
obtidas seréo diferentes, bemn como as qualidades que
compordo o perfil identitdrio analisado, tal como a
resposta obtida por Hitler? ao perguntar pela
identidade do povo alemdo, a do colonizador ao
perguntar pela identidade indigena e a do indigena
na luta pela preservacgéio de sua identidade cultural.
Pesquisa realizada com indios xavantes demonstrou
que a preservagao da identidade € estratégia que
utilizam para salvaguardar o tnico poder de
negociagdo com os brancos. Eles sabem que se ndo a
reproduzirem nas novas geragdes, eles néo terdo o
que trocar, ficando de “boca vazia™ perante o outro.

* O nazismo simulava wm comunitarismo através da idéia de
identidade racional.

* Expressdo usada por indio xavante parar referir-se i submissdo
total frente ao outro. Pesquisa realizada por Xanda Biase, como
trabatho de iniciacfo cientifica no programa de pesquisa sobre
o sofrimento ético-politico em situagiio de exclusdio, que eu
coordeno na PUC-SP.
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Nao pense o leitor que essas reflexdes tém a
intencdo de recomendar o abandono do enfoque da
identidade na prixis e reflexdo da Psicologia
Comunitdria. Ao contrario, ela intenta demonstrar
sua utilidade, mas alertando a necessidade de se usar
recursos analfticos para evitar sua cristalizagéo
ideologizadora, especialmente, hoje, em que, com
o avango fantéstico da tecnociéncia, as identidades
territoriais se desmancham no ar, fluidificando
fronteiras cldssicas e criando outras.

Por isso, retomo o que j4 afirmei em textos anterio-
res (Sawaia, 1997a, 1995a) ao se analisar a identidade
de um territdrio ou de uma comunidade, tendo como
norte a cidadania, € preciso olhd-la como apta a trans-
formar-se em algo diverso, na relagfio com a alteridade
e como processo dindmico, resultante da tensdo per-
manente entre a homogeneizacdo disciplinadora da
ordem social e a rebeldia da polissemia da vida so-
cial. E preciso contrapor-se  visio maniqueista que
qualifica os espagos como bons ou maus, libertadores
ou aprisionadores, de segregagfio ou inclusdo, para
captar a sua multidimensionalidade e a auséncia de
fronteiras entre segregacdo e resisténcia e entre
intimidade e impessoalidade.

Aqui cabe uma alerta: usar a concepcio de
identidade como multiplicidade ndo € abandonar a
concepegdo de identidade como modo de ser e de se
relacionar como individualidade tnica e identificavel.
Sem o idéntico a si mesmo ndo hd convivéncia e
relagdo. E preciso manter a tensdo entre os dois sen-
tidos contidos na identidade —o de permanéncia e o
de transformacio, entendendo— os como pares
dialéticos no processo de identificacdo em curso,
através do qual um modo de ser e de se relacionar,
repde-se, abrindo-se ao outro. O uno e o miltiplo ndo
se excluem, constituem-se na relac@o entre si. Um
contém o outro a0 mesmo tempo que s@o distintos.

A comunidade precisa apresentar-se como igual a
si mesma para garantir relagdes intrapessoais,
interpessoais, intergrupais e internacionais. O per-
manecer igual a si mesmo nio € apenas o aspecto
representacional da comunidade, ele € seu constitu-
tivo. Mas o permanecer igual nfio ¢ imobilidade,
marca indelével e fixa, é processo dindmico,
contendo sempre a possibilidade da transformagfo,
a depender da historicidade de sua constituigfo. Ele
¢ diferente de cristalizar a mesmice em estigma que
aprisiona o ser e o tempo a presentificagéo,
apresentando-se utopicamente como comunidade da
unidade, do repouso, da ndo perturbagio, da
felicidade trangiiilizante, que se objetiva como
apartheid, do ponto de vista social, e como tirania,

do ponto de vista psicolégico, impondo modelos de
necessidade e afetividade.

Portanto, ao incorporar a identidade como
categoria orientadora, a comunidade deve enfatizar
a dialética que a constitui: Ser igual a si mesmo ¢
ser diferente de si, ser permanéncia e ser
metamorfose (constante devir). Esta 16gica impede
0 uso politico da idéia de comunidade identitdria
para discriminar e explorar o outro.

Conclusio

¢ Por que comunidade como ética e estética ndo
excludente?

Vamos concluir, retomando a proposi¢do
apresentada no inicio do texto de que se vive, hoje,
uma transformacao profunda de estilo de vida, com
énfase na estetizacdo da existéncia, uma revolugio
de sensibilidade, que enaltece a afetividade e a
individualidade. Essa trasformagfio, em principio,
ndo é ruim. O paradigma estético desmistifica a
ordem da razfo instrumental, indica a importincia
dos sentidos na vida social e apresenta o
compromisso ético, ndo como uma questdo de
persuasdo ou opgio puramente racional entre virtude
¢ pecado, mas como necessidade do eu, como desejo
¢ motivacfio, configurados e reconfigurados na
intersubjetividade. Este paradigma permite
compreender que, mesmo quando o individuo age
em nome do bem comum, o faz por motivagao indi-
vidual (Sawaia, 1998). Mas seu uso trds o risco da
neutralidade e do relativismo ético. Ao eleger como
desejo mais legitimo aos olhos da sociedade o de
viver livre e sem coer¢des e escolher sem restrigdes
o seu modo de existir (Lipovetsky, 1983), afasta-se
do contexto social, dos embates politicos ¢
econdmicos e dos principios universais.

A ética do bem viver, ao se restringir aos
sentimentos individuais, falseia as questdes sociais,
estruturais e nos impele 4 exposi¢fio do eu e & tirania
da intimidade (Sennet, 1976). A proposta do
reencantamento do mundo é aprisionada pelo senti-
do dominante do ser feliz comigo mesmo e por mim
mesmo. O exercicio politico se transforma em bus-
ca de estéticas existenciais particularistas, que
sustentam o “‘eu’” narcisico e a intimidade se irans-
borda, afogando o publico, esvaziando o sujeito
politico e eximindo o Estado ¢ a ordem social
excludente de responsabilidades pela existéncia.

Este € o perigo que a comunidade precisa evitar:
tornar-se uma retdrica legitimadora da estética in-
dividualista e intimista, baseada na crenga de que
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os relacionamentos das esferas locais, fechadas em
si, sfo critérios de qualificagdo do bem viver e de
felicidade. Quando elas podem ser um conjunto de
afetos instituidos pelo medo do outro e uma estética
que s6 acha belo o que é espelho, desprezando a
alteridade e fugindo das a¢Ses coletivas.

Para enfrentar este perigo, sem obstaculizar a
revolugdo das sensibilidade, a estética da existéncia
deve ser regulada pelo principio da comunidade, que
define uma ética através de bons encontros, que se
alimenta da diversidade, sem temer o estranho, pois
¢ ligar-se ao outro sem o despotismo do mesmo,
apresentando-se como qualidade de relacéo, carac-
terizada pela mutualidade em vez de poder desigual,
como arte de dar e receber prazer. A fusdo entre eu e
o diverso nio ¢ apenas racional. Ela é emocional e é
vivida pela experiéncia, mas com plena consciéncia
de que as emocdes sdo determinadas socialmente.

A ética e a estética comunitdrias divergem da éti-
ca e estélica comunitaristas. A primeira eqtiivale a
ter sensibilidade para ouvir os gritos de sofrimento
de cada um ¢ a vivéncia do mal que existe na
sociedade, advindos da situacgiio de ser tratado como
inferior, apéndice indtil da sociedade e visa
potencializar os sujeitos para lutar contra essa ordem
social excludente, em favor de todos. A segunda
produz guetos discriminadores, tanto agressivo
quanto defensivo, que abafam a diversidade no in-
terior do préprio grupo. Etica e estética comunitéria
¢ estratégia para enfrentar a feudalizacfo do plane-
ta pelo principio da mercado, através de uma politi-
ca de vida', que se preocupa tanto com a questio
publica quanto com o sofrimento que penetra na
intimidade das relagdes e elege a intersubjeitividade
como universo de a¢do potencializadora da
emancipac¢édo, porém sem eximir o Estado da
responsabilidade.

No plano da préxis, significa buscar orienta¢des
para recriar, neste mundo diminuido, desenraizado
e desumanizado pela tecnociéncia, novo espagos de
representagio democratica das necessidades huma-
nas, recuperando dos escombros do individualismo
o homem rico de necessidades, com potencialidade
de agfio e emocdo. Significa buscar lugares onde
todas as necessidades possam ser defendidas com
competéncia e legitimidade, onde a identidade deixa
de ser destino, consciéncia em si, para se tornar
consciéncia para si e para o outro, sem perder o

* Expressfio usada por Giddens, A. (1993) no seu livro: As
Transformagdes da Intimidade. Sexualidade, amor e erotismo
nas sociedades modernas (segunda edicién). Sido Paulo:
UNESP.

sentimento de ser tnico e, assim, poder dispor de si
para si, isto é reconhecer e ser reconhecido pela
alteridade, sem ser discriminado ou discriminar
(Sawaia, 1995).

O estilo de vida, ao se qualificar como
comunitdrio, volta-se a media¢cdo entre a
universalidade ética e a singularidade do gozo indi-
vidual e entre o bem estar particular e o coletivo e
concebe o publico e o privado, o pessoal e o politi-
co como conceitos reversiveis. Para auxiliar esse
processo, a Psicologia Social Comunitéria precisa
desfetichizar e ampliar suas categorias analiticas
centrais, como comunidade, consciéncia e
conscientizacio.

Comunidade precisa readquirir o valor heurfstico
e prético de sua génese no pensamento social: uma
coletividade que, sem abrir mio de seu modo de
ser, acolhe a multiplicidade, em movimento de
recriagdo permanente da existéncia coletiva e um
fluir de experiéncias sociais vividas como realidade
do eu, mas partilhadas intersubjetivamente.

Consciénceia, categoria privilegiada pela Psicologia
Comunitdria, tem que ser considerada tanto na sua
forma de conhecimento explicativo e reflexivo,
como também no seu aspecto social e emocional.
Ela ndio ¢ idéntica a subjetividade ¢ nem a razio.
Nem sempre o avanco da critica social resulta em
poténcia para agir em favor de si e do outro, por
1850 tomada de consciéncia deve ser ampliada e
substituida por potencializagio. A emogdo cria
sensibilidade entre os individuos, promovendo a
comunicagio intelectual e medeia os acontecimentos
objetivos.

Potencializar amplia G conscientizar; pois une o
que estava cindido: Razfo, afetividade, corpo ¢
desejo, num processo continuo de configuracio de
mediagOes internas, pelas quais o poder externo
reforga e viabiliza a cegueira e a impoténcia social.
Seu objetivo € colaborar com a construgo de
individualidades que transcendam qualquer pressdo
social que possa reprimi-la ou deformé-la.

Nessa perspectiva, em lugar da mudanca de
atitude, que caracterizou a prética da Psicologia
Social Comunitdria brasileira, no perfodo do
desenvolvimentismo (década de 50'), em lugar da
prevencao de doenga mentais e da conscientizacio,
politicas dominantes na préxis comunitdria dos anos
60" a 80', sua intencionalidade se voltaria a
potencializag¢do de acSes individuais e coletivas em
prol do bem comum e da felicidade particular. Para
ela ndo haveria oposi¢cdo nem interacfio entre
poténcia individual e comunitdria e entre a acfo
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particular e universal. Seu alvo seria o
descompromisso social global, mas seu campo de
aciio, as forgas locais que o alimentam e dentre ¢las,
a poténcia de acdio, expressao inspirada em Spinoza
(1957), para referir-se ao combate da escraviddo,
que, segundo ele € viver ao acaso dos encontros,
como joguete dos acontecimentos e pondo nos
outros o sentido da prépria poténcia.

A comunidade identitdria, portanto, eqiiivaleria aos
bons encontros spinosanos, encontros de corpos que
se compdem. Encontros, onde os individuos tornam-
se causa de seus afetos e senhores de suas
percepgdes, sem abdicar da universalidade, sem se
satisfazer com os afetos instituidos na exclusio do
outro e sem pdr nos outros o sentido da prépria
poténcia.
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