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LA IGLESIA: UNA VISION DE LOS LAICOS!

1. INTRODUCCION

En dos publlcacl(mes anteriores he analizado las principales tendencias y
temas id que alos historiadores.? Estas pa-
ginas estdn dedicadas a los historiadores civiles que se han interesado por los
temas eclesidsticos. La mayoria de ellos no ha cultivado la historiografia ecle-
sidstica, pero como Chile y su Iglesia constituyen una misma historia, ha
debido detenerse, aunque en forma tangencial, en algunos temas relacionados
con la vida religiosa del pueblo chileno y las organizaciones can6nicas que la
animan.

Desde la aparicién de la primera Memoria histérica publicada en 1848 por
el sacerdote Hipdlito Salas, profesor de la Facultad de Teologfa de la Uni-
versidad de Chile,3 los historiadores civiles captaron la gravitacién de la vida
religiosa en la sociedad chilena. Miguel Luis Amunétegui critic6 la tesis del
presbitero Hipélito Salas y sefial6 el sentido de la accién pastoral de la Iglesia
durante la Colonia,* anunciando algo de lo que posteriormente desarrollarfa en
Los Precursores de la Independencia de Chile. Dos afios después, Diego Ba-
rros Arana se refiri6 en una resefia critica a la Historia eclesidstica, politica y
literaria de Chile del p it Victor Ignacio guirre. Ambos historiado-

Estas pdginas corresponden a una parte del Proyecto Fondecyt N° 1.930.583, patrocinado
por la Pontificia Universidad Catdlica de Chile.
2 Ambos han sido publicados por Anales de la Facultad de Teologia de la Pontificia Uni-
versidad CatSlica de Chile, vols. XXXVILL (1987) y XL (1959).
3 CI. Memoria sobre el servicio personal de los indigenas y su abolicidn, Tmprenta de la
Sociedad, Santiago de Chile, 1848
4La critica apareci6 en la Revista de Santiago, tomo 1.
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res civiles dedicaron péginas de sus obras a lo propiamente eclesidstico, inclu-
so Amundtegui redact6 un manual de Historia eclesidstica.s La Historia Gene-
ral de Chile, de Barros Arana, contiene capitulos que se refieren exclusiva-
mente a tlemas idsti jamin Vicuiia en su Historia critica
y social de Santiago denomina a esta ciudad la Roma de Indias, y entrega
numerosos informes sobre la vida religiosa en los conventos y en las familias.

Estos tres historiadores del siglo XIX, tan conocidos, al tratar los temas
eclesidsticos con el espiritu de su época y al no considerar las motivaciones
que impulsaban la vida de los clérigos, fueron criticados por los sacerdotes
historiadores. En forma velada y en forma abierta se inici6 una polémica que
deja la impresién de que ambos sectores cultivaron la disciplina histérica para
defender una causa.

Este tendencia se agudiz6 en razén de los antagonismos politicos y cultu-
rales que dividieron a los chilenos y quebraron la unidad espiritual durante el
siglo XIX. A comienzos del siglo XX adquiri6 matices de ataques virulentos
en autores como Alejandro Fuenzalida Grandén y Luis Francisco Prieto del
Rio, a propédsito de la moralidad del clero y la calidad de la ensefianza imparti-
da en sus centros educacionales.

Después de 1918, afio del nombramiento del historiador Crescente Errdzu-
riz como arzobispo de Santiago, tal vez a causa de su abstenci6n en la politica
partidista, de la separacién de la Iglesia del Estado o, quizds, porque los pro-
blemas sociales monopolizaron la atencién de los ciudadanos, los historiadores
civiles y idsti los i y i los temas
de sus investigaciones a otros campos que no ofrecian aristas hirientes, tales
como el arte, la liturgia, las ideas teolGgicas y las parroquias, entre otros.

Pero todos los civiles lo hicieron en uno u otro articulo monogréfico corto
y sin ahondar en lo propiamente eclesidstico. Incluso, se produjo un vacio en
el cultivo de la historia eclesidstica hasta entre los sacerdotes. Uno de los
pocos que mantuvo la i6n por esta iali fue el
Fidel Araneda, tanto que muchos creyeron que era el tnico historiador ecle-
sidstico.

Sobre el arte religioso han escrito varios autores, tales como Alfredo Be-
navides, Eugenio Pereira Salas, Carlos Pefia Otaegui y, tltimamente, Isabel
Cruz, entre otros. Sobre liturgia, los laicos no se han interesado en investigar,
aunque Isabc] Cruz sefiala la importancia de ella como clave para entender la
produccién pictérica y escultdrica. Sobre la historia del pensamiento teolégico
contamos con varios estudios de Mario Géngora, René Millar, Maximiliano
Salinas, José Manuel de Ferrari y otros que colaboraron en una obra colectiva,

* Miguel Luis Amundtegui, Compendio de la Historia politica y eclesidstica de Chile, 8*
edicién, Imprenta y Libreria Europea, de Nicasio Ezquerra, Valparafso, 1869,
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dirigida por los profesores Julio Jiménez, Juan Noemi y José Arteaga.® Sobre
las parroquias, algunos historiadores que han publicado la historia de ciudades
han dedicado algunos capitulos a ellas. Roberto Pérez, en cambio, destac6 en
su estudio sobre Cartagena la evolucién histérica de su parroqui:

Sobre la motivacién profunda que anima la vida de la Iglesia, como es la
espiritualidad, solamente contamos con los capitulos de los autores de historias
generales: Diego Barros Arana, Francisco Antonio Encina y Sergio Villalobos.
Acaba de aparecer sobre el tema La espiritualidad catélica chilena en tiempos
de Santa Teresa de Los Andes, de Marciano Barrios. Este autor también ha de-
dicado estudios a la Historiograffa eclesidstica.®

Jaime Eyzaguirre fue un historiador civil que mir6 a la Iglesia desde su
interior, con amor y profunda comprensién. Su articulo De la esperanza a la
fidelidad constituy6 un ideario para sus discipulos. Uno de ellos, Javier Gonzd-
lez Echenique, le acompaii6 en la creacién del Instituto de Investigaciones
Histéricas de la Pontificia Universidad Caléhca de Chile Ambos iniciaron una
serie de icaci sobre temas i 9

Javier Gonzélez fue uno de los primeros profesores civiles que ejercié la
docencia, dictando cursos sobre la Historia de la Iglesia chilena en la Facultad
de Teologia hasta 1968. Como docente del Instituto de Historia dirigi6 scml-
narios sobre temas asticos y encendi6 el it sobre esta especi
dad. En este cometido le acompaii6 Julio Retamal Favereau, quien organizé
ciclos de conferencias sobre la Historia de la Iglesia en la Pontificia Universi-
dad Catélica de Chile durante los afios 1966-1968, mientras en la Universidad
Catélica de Valparaiso, en esos mismos afios, Héctor Herrera Cajas echaba las
bases del Centro Crescente Errdzuriz, dedicado a las investigaciones sobre
archivos parroquiales. Este Centro fue atendido durante algunos afios por Ma-
nuel Zamorano y termin6 desapareciendo posteriomente. Dejé una cataloga-
ci6n de archivos parroquiales que han prestado servicios a los investigadores.

La Historia eclesidstica, cultivada solamente por escasos sacerdotes en
los decenios de 1930 a 1960 volvi6 a contar con numerosos investigadores a
partir de 1960 aproximadamente. La Iglesia volvié a ser tema obligado de

8 Cf. Pensamiento teoldgico en Chile. Contribuci6n a su estudio. I. Epoca de la Indepen-
dencia Nacional, Anales de la Facultad de Teologia de la Pontificia Universidad Catélica de
Chile, vols. XXVII(1976) y I1. Epoca de 1840 a 1880, vol. XXXI ( 1980).

7 Roberto Pérez, “Evolucion histérica de la parroquia de Cartagena”, Anuario de Historia
de la Iglesia en Chile, vol. 3, 179-192

arciano Barrios, Pensamiento teoldgico en Chile. Contribucién a su estudio. 11l y
IV, Anales de la Facultad de Teologia,, Pontificia Universidad Catglica de Chile, vols.
XXXVIIl y XL respectivamente. Otros estudios han sido publicados en revistas de la Universi-
dad de Santiago, Ciclo de conferencias, 1983-1984 y en Teologia y Vida, vol. XXVII (1986).

9 Dicho Instituto alcanzé a publicar los estudios de Armando de Ramdn, Diego de Almagro; del
jesuita Walter Hanisch, Peumo. Historia de una parroquia; del salesiano Octavié Vio, Francisco de
Paula Taforé y del mercedario Carlos Oviedo, La mision Irarrdzaval ante la Sania Sede.
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historiadores marxistas y catélicos. Los problemas sociales fueron abordados
por ambos sectores: Herndn Ramirez Necochea, Pedro Felipe Ifiguez, Teresa
Donoso Loero, Maximiliano Salinas, Fernando Silva Vargas, José Michel,
Marciano Barrios, son algunos nombres que aparecen al frente de algunos
trabajos al respecto.

Algunos autores continuaron cultivando el viejo tema de las relaciones
entre la Iglesia y el Estado, pero después del Vaticano II, y muy especialmente
después de Puebla, la realidad que preocupa a los investigadores es la Iglesia y
sus relaciones con la cultura. Por lo cual, extraia que el proceso educacional al
cual algunas obras civiles no catélicos, no haya con-
tado con alguna investigacién por parte de los catélicos Recientemente se
vislumbran indicios alentadores. La obra de Sol Serrano sobre la Universidad
v Nacién es muy distinta en su interpretacién a las de antafio. El equipo de
Luis Celis, integrado por Jaime Caiceo, Elena Sanchez, Sara L6pez, ha dedica-
do varias i al I yala i6n catélica

Mario Géngora se dedicé a la historia de las ideas. Sus articulos sobre la
Tlustracién Catélica despertaron un alto interés, como asimismo, sus estudios
sobre Lacunza y otros temas relacionados con la Iglesia Catélica. Su visién
sobre las Ordenes religiosas en Chile durante el siglo XVIII ha sido completa-
da con los estudios de Javier Gonzdlez sobre la alternativa en los conventos y
las dltimas publicaciones sobre los franciscanos de Hugo Rodolfo Ramirez.

El gobierno militar dio materia para una obra de caricter histérico propia-
mente tal, la de Eugenio Ydfiez Rojas.!? Es corta y se atiene exclusivamente a
las i entre la Ci ia episcopal y la junta militar que goberné al
pais durante afios. En cambio, el i ico de los afios i
ha interesado a varios historiadores.!!

No ha faltado el interés por los aspectos econémicos relacionados con la
Iglesia. Guillermo Bravo y Gustavo Valdés han vuelto a tratar el tema de las
riquezas de los jesuitas en varios estudios. Lo han realizado con mds objetivi-
dad y mejores antecedentes que Barros Arana. Richard Fairlie se ha atrevido a
investigar la organizacién del Dinero del culto después de 1925.12

1" La Iglesia chilena y el gobierno militar: itinerario de una dificil relacidn (1973-1988),
Andante, Santiago de Chile, 1989. Esta obra ha sido escrita con objetividad y fundamentada en
las declaraciones oficiales de la Conferencia Episcopal de Chile y en los bandos del gobiemo militar.

! Entre ellos podria sefalar a Luis Pacheco y a Marfa Antonicta Huerta EI primero publicé
El pensamiento sociopollico del episcopado y 1a segunda Los cambios sociales en Chile. Espe-

i, que anaiza aiguncs Problemas y sucesos ocurridos durante ¢l gobiemno de 1a Unidad Popu-

ar. Aunque més que una historia es un testimonio histéri i

i nio histérico de una persona a quien le doli6 la
12 Este autor ha publicado dos estudios sobre el i i

o o e el tema en el Anuario de Historia de la Igle-
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Entre Medellin y Puebla empieza a interesar el tema de la religiosidad
popular. Aunque la mayorfa de los estudios son de indole sociolégica, antro-
polégica y tedlogica.!? Solamente algunos autores, como Marciano Barrios y
Maximiliano Salinas, lo enfocan con perspectiva histérica. Ambos autores han
redactado también manuales sobre la Historia de la Iglesia en Chile.!*

Con ocasi6n de la ién de los quini; afios del
de América se originé una tendencia a privilegiar los temas sobre el cncucnl.ru
de dos mundos en un contexto de misién i Los
res contribuyeron a descubrir aspectos de las misiones que no se habfan ana-
lizado anteriormente Los i que las nuevas discif
como la antropologia, la sicologfa de los la historia

entre otras, posibilitaron los nuevos enfoques.
La enciclica Evangelii Nuntiandi de Paulo VI y el Documento de Puebla
iluminaron los estudios de [os cat6licos. Los numerosos seminarios y con-

gresos i e iti contar con mejores fuentes
informativas, a lo cual se sumé la apenura de algunos archivos conventuales a
los i i amén de la p i6n de ios de fuentes que fa

taron el trabajo de ellos.

El inario Pontificio p in6 la i6n de la Sociedad de Historia
de la Iglesia en Chile, que inici6 sus sesiones mensuales ordinarias en 1983 y
las ha mantenido hasta hoy sin interrupci6n, como también las jornadas anua-
les que organiza en el mes de septiembre. La edicién del Anuario con su indice
de publicaciones sobre el tema, con los estudios de sus socios y de quienes se
mleresan por la trayectoria histérica de la Iglesia, ha contribuido a enriquecer
la di con blicaci de fuentes, resefias criticas y estu-
dios monogrificos.!s

Aunque la Sociedad sigue acariciando la realizacién de una enciclopedia,
no ha podido iniciar todavia esta empresa. En cambio, el actual arzobispo de
Santiago logr6 la colaboracién de varios civiles para publicar los cuatros to-
mos del Episcopologio chileno 1564 - 1815.16

13 La mejor obra teoldgica sobre la religiosidad popular en Chile es, sin duda alguna, la de
Cristidn Johansson Religiosidad popular entre Medellin y Puebla: antecedentes y desarrollo, Anales
de la Facultad de Teologia d la Ponifcia Universidad CatGlica de Chile, Santago de Chil, 1990

14 Cf. Marciano Barrios, La Iglesia en Chile. Sinopsis histérica, Histo-Hachette, Santiago
de Chile, 1987 y Chile y su Iglesia: una sola historia, editorial Salesiana, Santiago de Chile,
1992. Maximiliano Salinas, Historia del pueblo de Dios en Chile. La evolucidn del cristianismo
desde la perspectiva de los pobres, Ediciones Rehue, Santiago de Chile, 1987

15°A la fecha ya ha publicado 11 nimeros en forma ininterrumpida y con la regularidad
establecida.

16 Esta obra constituy6 la mejor contribucién al conocimiento de la Iglesia Cat6lica durante
la Colonia con ocasién del Quinto Centenario. Sus cuairo tomos fueron redactados por un grupo
de historiadores bajo la direccién del Arzobispo de Santiago, Carlos Oviedo Cavada, y editada
por Marciano Barrios. Por ser publicaci6n de 1992 la dejaré fucra de este andlisis.



RIA 28 / 1994
10 HISTO!

Casi todos los historiadores consideran a la Iglesia desde distintos dn-
gulos Para unos se reduce a la jerarqufa episcopal, para otros constituye el
conjunto del clero y, actualmente, no faltan quienes la entienden como el
Pueblo de Dios que peregrina hacia la eternidad. Algunos autores consideran a
la Iglesia como una institucién integrada por hombres, en los cuales se anidan
intereses y pasiones exclusivamente humanas; otros como una sociedad que
comulga en la misma fe y es guiada por el Sumo Pontifice. La mayoria no
realiza propiamente un estudio de carécter eclesidstico, sino de otra indole, que
toca tangencialmente a la Iglesia.

2. MISION EVANGELIZADORA

La misién evangelizadora es la tarea primordial que debe realizar la Igle-
sia conforme al mandato de su Fundador: “Id y predicad por todo el mundo lo
que habéis visto y oido”. Una Historia de la Iglesia que deje de considerar este
principio no penetrard en la substancia misma de esta disciplina.

No hay vida eclesial sin una actividad misionera; ahora bien, entendemos
por misién el anuncio de la Buena Nueva a los infieles que nunca han ofdo
hablar de Jesucristo y de su mensaje. Sin embargo, también se habla de misio-
nes a cristianos que viven su fe y que cada dfa, o de vez en cuando, necesitan
ser remecidos para renovar su compromiso de fe, esperanza y caridad.

Tales eran la misiones i por los religi de diversas
ciones en los campos chilenos hasta el siglo XX y las realizadas por el conjun-
to de catélicos en las grandes ciudades durante la celebracién del Vaticano II.
En este caso nos vamos a referir solamente al primer tipo de actividad misio-
nera anotado; las segundas serdn consideradas como actividad pastoral de la
Iglesia.

El primer historiador civil que se aboc6 al estudio de las misiones entre
los araucanos fue Miguel Luis Amundtegui. En el segundo tomo de Los pre-
cursores de la Independencia de Chile dedica doscientos paginas a este asunto.
Como en todos sus escritos cita in extenso numerosos documentos de la época
para fundamentar la tesis que plantea. Sostuvo, a propdsito de esta obra, una
larga y elevada polémica con Crescente Errdzuriz.!? Por eso llama la atencién
que los histori que han i Glti algunas obras sobre los

Y la guerra defe por el jesuita Luis de Valdivia, no
lo citen. Solamente Sergio Villalobos y Horacio Zapater aluden a la obra de
Amunitegui que fue elogiada por Barros Arana con toda razén.

17 Esta polémica surgi6 a raiz de la publicacién de

Los origenes de la Iglesia chilena. y se pued vi damérica y La Estrella de
lesia chilena. y se puede seguir en I
Pt guir en las revistas Sudamérica
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Miguel Luis Amundtegui no se refiere a las misiones propiamente tal.
Debe tratarlas por la tesis que sostiene respecto a la Independencia. En esto se
parece a quienes tratando los asuntos de la guerra fronteriza se topan con Luis
de Valdivia y deben detenerse en analizar su proyecto, interpretar sus funda-
mentos y evaluar sus resultados.!8

Sin embargo, el historiador liberal emite sus juicios sobre las misiones
entre los araucanos. Después de largos considerandos sobre la crueldad de los
espafioles y la barbarie de los mapuches, afirma que las rapifias ejecutadas
contra los indios y las crueldades perpetradas cnmm sus personas obstaculiza-
ron la posibilidad de su % i6n. Pero aunque
se hubieran elimi estos icil tan ivos, tampoco las misio-
nes habrian tenido éxito. Para conseguir algo posmvo habifa que crear centros
poblacionales, éstos debian ser protegidos por guarniciones militares para que
la religi6n y el comercio ejercieran un saludable influjo.

“S6lo a la sombra del recinto fortificado i artillado, podfan levantarse la iglesia, la
escuela, el granero, el molino, el taller.

La poblacién indijena no podia ser dominada pacificamente, sino por una nume-
rosa poblacién cristiana, capaz de defenderse por sf misma.

Unos cuantos misioneros no eran suficientes por sf solos para transformar a
Arauco.

El plan de Luis de Valdivia habfa sido una quimera.

Los mismos jesuitas, aleccionados por la esperiencia, habfan tenido que recono-
cerlo”.1?

Unos afios después de aparecer la obra de Amundtegui, un joven catélico
intervino para sefalar su criterio respecto al tema. Desde una perspectiva his-
térica, Silvestre Ochagavia redact6 un corto ensayo sobre las misiones entre
los araucanos en la serie de estudios sobre la Iglesia en Chile que publicé la
Academia filoséfica Santo Tomds de Aquino establecida en el Colegio San
Ignacio.20

% Horacio Zapater en La bisqueda de la paz en la guerra de Arauco: padre Luis de
Valdivia, Editorial Andrés Bello, Santiago de Chile, 1992, realiza un andlisis somero de las
obras que se han publicado sobre el tema y emite un juicio critico. Maximiliano Salinas no alude
en ninguna de sus obras, en que trata el mismo tema, al estudio de Amundtegui. Tampoco o cita
Jorge Pinto. Como las obras de estos dos dltimos han sido publicadas después de 1988, no me
detendré en ellas.

Miguel Luis Aldunate, Los dela ia de Chile, tomo
LEl edicién, 1910.
VV. Estudio sobre la Iglesia en Chile desde la Independencia por la Academia
ﬁlamﬁm s de Sanio Toms de Aquino, Santiago de Chile, 1887.
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El autor capté muy bien la causa fundamental por la cual fracasaban la

misiones. El pueblo araucano no se convirtié porque logré la victoria sobre lqs

espaiioles. Su pillanes eran mds pods que los cristi Podia 2

de ellos, pero a partir de la penetracién del ejército chileno en el decenio de

1880:

el i i dela de éste, ha venido a modificar

profundamente el carécter de los araucanos y ha influido en el sentido de facilitar

en mucho su conversién”.2!

En general, en esta época de 1840 a 1880, tanto sacerdotes como civiles
que participaban en responsabilidades de gobierno no esperaban ya nada de
los esfi i por los misi: a pesar de que en 1854 se habia
fundado la Sociedad Evangélica y se habfa traido a los capuchinos para inten-
tar civilizar a quienes eran considerados barbaros.?

Diego Barros Arana entrega valiosos informes sobre las misiones entre los
araucanos. En su Historia General de Chile dedica algunos capitulos al tema.
Conforme al espiritu del siglo que le animaba, afirma la inutilidad de ellas.
Basdndose en cartas del gobernador Juan Henriquez al rey, respecto de los
indios de los cuales se expresa en forma negativa, concluye que :

“El fruto de estas misiones, en que se fundaron tantas ilusiones, no correspondi6
en manera alguna a los gastos que ellas imponfan, Los misioneros reunfan en sus
parcialidades respectivas a los nifios, les daban alimentos i algunos vestidos, los
bautizaban y les ensefiaban las oraciones, haciéndoles concurrir a las ceremonias
de la iglesia. Aun consiguieron casar algunos indios conforme a los ritos eclesis-
ticos, pero los progresos de éstos en el cristianismo i en la civilizacién no pasaron
més all4”....

“Sin embargo, los religiosos encargados de las misiones, sea por ilusion, sea por
céleulo, comunicaban los informes més favorables al gobernador i éste, a su vez,
los trasmitia al rei”.23

Estas ideas vuelven a reiterarse en numerosos parrafos de los capitulos
en que se trata de los indios. Al referirse a la actuacién de los franciscanos
después de la expulsién de los jesuitas, sefiala que:

1 Ibid. 361
* El informe del presbitero Manuel Orrego sobre las misiones origin6 una polémica sobre
los jesuitas y capuchinos. En ella terciaron varias plumas. Actualmente han vuelto a exponerse
las mismas jdeas sin recordar que ellas ya habfan sido discutidas largamente en el siglo pasado.

E 7612-' Diego Barros Arana, Historia General de Chile, Editorial Rafael Jover, Santiago, tomo
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“a pesar del celo por los misi i de los gastos
que hacfan para mantener en las misiones durante un mes i dos a los indios que
preparaban para recibir el bautismo, el resultado de sus trabajos no fue mucho
més lisonjero que el que habian obtenido los jesuita:

La actitud recurrente de Barros Arana de encontrar motivos para atacar al
clero y descalificarlo, le juega una mala partida como historiador. Quien haya
leido su escrito sobre la riqueza de los jesuitas queda predispuesto para no
concederle credibilidad. El extremo a que llega en su dcido y artero ataque a la
Compaiifa al i lai idad de los les de las misiones
que sostenfan en el sur, es de tal magnitud, que cuesta creer que lo haya escrito
el investigador acucioso de la Historia General de Chile.

En esta obra matiza muy bien sus juicios y expone todas las caras ofreci-
das por el proceso misionero, aunque siempre asoma en algunos parrafos su
espiritu un tanto anticlerical.

“No serfa justo reprochar al clero la nulidad de sus trabajos en la conversién de
los mapuches. Es indudable que entre los sacerdotes de esa época hubo muchos
sinceramente interesados en favor de los indios, que quisieron atraer a éstos al
cristianismo i mejorar su condicién evitando los malos tratamientos de que los
espafioles les hacfan victimas por medio de la esclavitud i del servicio personal.
El ardor que en esos trabajos ponfan algunos de aquellos sacerdotes, podia ser en
parte inspirado por propésitos mundanos, por la ambicién de reconquistar renom-
bre para si o para su orden, pero era también hijo de sentimientos mds elevados,
del deseo de hacer una obra propicia a Dios. Sin embargo, esos misioneros tenfan
una idea equivocada de la condicion de los indios, ignoraban que éstos por su

moral o i no estaban para apreciar los beneficios
de una civilizacién superior, i mucho menos para recibir ideas relijiosas que no
pueden entrar en la cabeza de un salvaje. Por eso, todas las tentativas que se
hicieron debfan fracasar ante la fucrza brutal de una resistencia inerte pero in-
vencible” 2

Otro historiador que coincide con la inutilidad de las misiones entre los
indios araucanos es Francisco Antonio Encina. Comprende la generosa entrega
de los misioneros, pero afirma que los indios odiaban mds a los misioneros que
a los conquistadores. Solamente los indios en los cuales existfa un ingrediente
de sangre mestiza o un factor de mestizaje cultural aceptaban con cierta tole-

2 Ibid.,
2 D|cgu Barros Arana, op. cit., tomo IV, 254-255. Algo similar afirma en el tomo 11,
135-136.
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rancia la religion cristiana. El resto la rechazaba en forma inconsciente, cOmo
si captara que ella le arrebataba su identidad. En este sentido Encina es cate-
gorico:

“Mientras el pueblo mapuche conservé la pureza de su sangre y su patrimonio
espiritual hereditario, rechaz6 el cristi con més ia que el servicio
personal. El misionero, Iejos de ser un auxiliar de la conquista pacifica, fue su
peor estorbo El avenimiento entre espafioles y mapuches sobre la base de respe-
tar la linea del Biobfo, habrfa sido viable a condicién de suprimir el misionero y
renunciar a la prédica contra su religién y sus costumbres ancestrales, que obli-
gaban a continuas intervenciones de las tropas espafiolas, ya para proteger a los
padres, ya para facilitarles su catequismo” 26

Encina concuerda con las ideas expuestas por Arnold Toynbee respecto
del encuentro entre pueblos de diversa cultura. Para Toynbee la resistencia a
los cambios culturales y religiosos es mucho més fuerte que la ofrecida a los
cambios tecn6l6gicos, porque el poder de una banda de radiacién cultural estd
en razén inversa del valor cultural de esta banda.??

La banda tecnolégica es aceptaba por los pueblos, pero rapidamente al
admitir algunos aspectos culturales de los pueblos en un estadio de desarrollo
superior, la capacidad de resistencia al invasor se va debilitando en todo el
abanico de factores culturales De ahf que los araucanos, después de unos afios
de contacto con los espafioles y mestizos, al aceptar ciertos elementos de su
cultura, no ofrecieran la misma resistencia al influjo religioso que constitufa su
centro aglutinador.

En cambio, la banda religiosa causa tan violenta perturbacién en el mun-
do tradicional de un pueblo, que éste se resiste a aceptar a quienes vienen a
trastrocar su vida espiritual, cambidndole sus creencias desde su encuentro. Los
pueblos derrotados por los espafioles en el siglo XVI y que fueron obligados al
abandono de sus creencias religiosas quedaron sin identidad y todavfa ambulan
sin fuerza espiritual que los motive en profundidad. En cambio, los mapuches
solamente fueron derrotados en el siglo pasado y, desde entonces, comenzaron
a vivir la tragedia que los otros pueblos vwen dcsde hace cinco s|g10s 2

La actitud de los misi al por
muchas de sus actividades chocé violentamente con su cullura El lenguaje

. 20, Francisco Antonio Encina, Hisioria de Chile Edtorial Exils, Saniago de Chil,tomo
"7 cf, “La psicologia de los encuentros”, en Amold Toynbee, El mundo y el
Agula Edciones, Maind ¢ e
Ct. José Bengoa, Historia del pueblo mapuche (Siglos XIX y XX), Ediciones Sur. Colec-
ci6n de estudios histéricos, Santiago de Chile, 1985
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mapuche ignoraba el término no y el decdlogo cristiano estd escrito en térmi-
nos negativos. Al emplear el 11 sus raices violen-
tadas y, tal vez, por esta raz6n suelen callar ante los huincas fordneos, hasta el
presente.

Encina fundamenta su hipGtesis del fracaso de las misiones con numerosos
ejemplos de las reacciones indigenas a los intentos de conversi6n. No culpa a
los misioneros, a quienes llega a admirar por su generosa entrega que €l califi-
ca de misticismo delirante. Sus conclusiones son coincidentes en lo medular
con las de Silvestre Ochagavia:

“La labor apost6lica de los misioneros entre los indigenas fue una quimera gene-
rosa, pero no solamente perdida, sino contraria al avance de la civilizacion, que
solo tenfa por delante dos Gnicos caminos: la extincién del indio, como en Amé-
rica del norte, o el advenimiento de una nueva raza mediante el mestizaje. El
mismo esfuerzo apostélico que se malgasto en el aborigen, aplicado al mestizo de
las tierras de paz, habrfa sido més fructifero, y casi seguramente levantado el
nivel cultural y moral con que nuestro pucblo aflord a la vida de nacién libre” 2

Para Encina, la poblaci6n espaiiola se dividia en dos grupos: los misticos y
los realistas. Los segundos constituian la gran mayoria del pueblo espafiol.
A fines del siglo XVII formaba casi el noventa y nueve por ciento. En ella
incluye a obispos, frailes y sacerdotes, con excepcién de unos pocos. Los
realistas crefan que los aborigenes jamds se convertirian al cristianismo por la
predicacién. Estaban ciertos que al momento que el ejército espafiol se retirara,
hasta los indios bautizados cantarian victoria, levantando en sus lanzas las
cabezas de los jesuitas, franciscanos y demds misioneros. En su estilo tan
peculiar, Encina afirma que los realistas eran tan religiosos como los jesuitas y
participaban de su credulidad en los milagros; en el tinico milagro en que no
crefan era en la conversién de los indios. Estos puntos de vista coinciden con
los estudios y conclusiones de Miguel Luis Amundtegui.

Sergio Villalobos enfoca las misiones desde otra perspectiva. Conoce
bien el comportamiento de los pueblos en zonas fronterizas, cuenta con mejo-
res instrumentos para analizar las dificultades que enfremé la misién cnsuana

entre los mapuches. Aunque plantea las que
el cambio religioso de los mapuches y coincide con la pobreza de los resulta-
dos idos por los misi: entre los es objetivo en sefialar los

resguardos que tomaron las 6rdenes religiosas para lograr el éxito en su empre-
sa apostélica: seleccién de sus miembros y estudio detenido para utilizar los
métodos adecuados.

¥ Fco. A. Encina, op. cit., 231



16 HISTORIA 28/ 1994

Con admiracién y simpatia va enumerando los condicionantes de la evan-

gelizacion y los medios por los religi para izar los ne-
gativos y aprovechar los positivos. Detalla algunos aspectos que muestran
la forma que los del encuen-

tro entre dos pueblos tan diferentes. En un pérrafo se pregunta:

“Més grave era el problema en cuanto los sacerdotes y cualquier persona, sin
querer y por desconocimiento pasaban a llevar los usos de los indfgenas, sus
creencias y sus actitudes simbélicas {Cudnto se tard6 en comprender que pasar
por las tierras de un cacique requerfa de permiso, que el regalo era indispensable
y que era peligroso indisponerse con un machi? ;Cudnto en comprender que
la ayuda espiritual dada a los moribundos era vista como un ritual con que se
introducia el huecube fatal? .

Infinidad de ejemplos prucban cémo la religién contrariaba las concepciones
miticas de los araucanos y sus costumbres” 30

Villalobos sefiala que el bautismo no era comprendido por los araucanos.
No solamente era considerado como un cambio de nombre, sino un acto que
podia dejarlos sujetos a espiritus malignos. Ademds, la renuncia a sus nombres
autéctonos no era solamente una cuestién de orgullo por el linaje, sino la
destruccién de vinculos de cardcter totémico y la pérdida del apoyo de fuerzas
sobrenaturales.

Los juicios que emite sobre la misién consideran no solamente los resul-
tados, sino el sentido que tenfa para quienes cumplian un imperativo voca-
cional. El titulo colocado al capitulo dedicado a las misiones revela el cambio
en relacion a los autores anteriores: Fe y heroismo en la Araucania. Sus con-
clusiones podrian ser ratificadas por cualquier historiador religioso:

“Un balance de la accién apost6lica entre los araucanos permite llegar a ciertas
conclusiones. En general, fue un fracaso si s piensa en la incorporacion masiva
al cristianismo y una comprensién adecuada de €l; aunque no dejaron de quedar
algunas huellas, como sugiere un misionero de espiritu muy realista: “la doctrina
era como coger agua en un cedazo que, aunque no la detiene, queda mojado”.

Si se consideran aspectos la i6n es menos sombria atn.

Desde el punto de vista de la Iglesia, el simple bautismo de los nifios y el
arrepentimiento de los moribundos justicaba el esfuerzo, sin contar que cualquier
bautismo que realizasen era cumplir con el mandato de Jesds” 3!

%0 Sergio Villalobos, Historia del pueblo chileno, Empresa editora Zig Zag, Santiago de
Chile, tomo 111, 170.
3 Ibid., 173,
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Un enfoque de auténtico historiador que se ubica en el tiempo y trata de

més que enjuici: con de nuestro tiempo. En un

marco realista, hace justicia al ificio de quienes i la con-

quista espiritual de los indigenas, cuando muchos de sus compaiieros perdieron

la fe en la posibilidad de la conversién de los infieles rebeldes. Al mismo

tiempo anota el sentido profundo que tenfa para los hombres de Iglesia la
actividad misionera.

Villalobos, con esta interpretacién de la actividad misionera, cump]e lo
que sefiala a sus disci que buscan ivaci y motivos en
la acci6n apostélica de la Iglesia. Para comprender los procesos y cumplir
con un postulado fundamental de la teorfa de la historia —escribe— es necesario
estudiar el hecho en la indole que le es propia, y afiade:

“Para la Iglesia la izacion fue una tarea primordial desde que Jesucristo
ordenase a sus apGstoles a ir por el mundo predicando la buena nueva. Més atn,
la iniciacion en la fe y el bautismo significaban redimir a los hombres y apartarlos
del demonio, dej4ndolos en aptitud de alcanzar la salvacién. Ese simple hecho
justificaba las misiones. De ahi la fuerza enorme del quehacer misionero, que no

pese a los sacrificios materiales, la i el el
temor y atin el martirio. Bien vale la pena reflexionar sobre todo ello y penetrar
hasta el sentido fntimo de las cosas. Parece evidente que los misioneros no ha-
brfan dado un paso si solamente se hubiese tratado de afianzar la dominacién del
Estado”32

Al contrario de lo que podria esperarse, Jaime Eyzaguirre no entra en
detalles respecto al problema de las misiones. Sefiala las dificultades en la
zona de los araucanos. Las atribuye a la diferencia de idioma y al odio que
los indios profesaban a los espafioles. Cree que los escasos resultados de las
misiones entre los araucanos se debi6 al reducido nimero de misioneros.

A partir de 1985, numerosos historiadores se volcaron al estudio de las
misiones entre los araucanos. La Revista Catdlica inici6 una serie de articulos
para difundir algunas ideas en torno a la celebracién del Quinto Centenario de
la llegada del Evangelio al continente americano. Varias otras revistas se su-
maron a esta iniciativa. En ellas, muchos laicos, especialmente en la Universi-
dad de La Frontera, ap: los andlisis antropolégicos y el mejor cono-
cimiento de los procesos histéricos en las zonas fronterizas del sur que iniciara
Sergio Villalobos.

32 Sergio Villalobos, en Cuadernos de Historia, departamento de Ciencias Historicas, Uni-
versidad de Chile, N° 6, 147.
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Uno de sus discipulos, Jorge Pinto, dirigié una investigacién sobre las
misiones de los jesuitas. Estudiando los problemas en aquellas zonas se top6
con los procesos misioneros y no pudo eludirlos. En ellos se detuvo con acier-
to para captar lo peculiar de los métodos utilizados por los hijos de san Igna-
cio, y los con los utili por los i Anota sus di-
ferencias, mientras los primeros privilegiaron la salvacion al darse cuenta de la
casi imposibilidad de la conversién tras muchos afios de esfuerzos, los segun-
dos sus icil i porque estaban convencidos
de que la cristianizacién de los indios exigfa perentoriamente una promoci6n
humana previa.

Como lo expresa este historiador, las religion mapuche se convierte en
arma de resistencia al invasor porque ella es el fundamento y la substancia de
su identidad y icil La i idas tratan de i en
su religién para reencontrarse con lo propio. A los misioneros no les queda
otra alternativa que extirpar lo que denominan idolatria para difundir el mensa-
je salvifico del cual son portadores. Esta lucha entre ambas religiones estd
analizada por Pinto con acierto y fundamentacién en fuentes de la época. Los

i ios de cautivos i que el i indigena en
sus i d y el de los histori Jjesuitas y franci
nos coinciden y avalan lo afirmado por el autor de Frontera. Misiones y misio-
neros en la Araucania. 1600-1900.

La interpretacién de Pinto resulta novedosa y sugerente. No asi el estudio
sobre las misiones franciscanas que realiza Holdenis Casanova. En general,
repite aspectos ya conocidos y publicados por otros autores. Da la impresién
de una si: izacién de i i i por quienes inspiran su
investigacién. Pero ambos autores no son capaces de detenerse en la importan-
cia que revestia para los misioneros la promocién humana del indigena. Tam-
poco captan los icos y i b eniesta
preocupacion. Insisten, por esta razén, en su tesis de etnocidio cometido por
los franciscanos.

Los articulos sobre las misiones aparecidos en La Revista Catélica no cons-
tituyen investigaciones; no tuvieron esta finalidad, trataron mds bien de divulgar
el tema y despertar el interés por el proceso evangelizador en nuestro continen-
te y especialmente en Chile. Algunos de ellos trataron lo concerniente a los
condicionantes de la evangelizacién, casi todos a la defensa de los indios por
parte de los misioneros ante los abusos de algunos encomenderos, otros a los
métodos utilizados conforme las orientaciones de los Concilios y los Sinodos.33

Entre otros, aparecen articulos de Antonio Rehbein, Marciano Barrios, Fenando Aliaga.
La mayor parte de ellos tratan el problema de los condicionantes y los métodos utilizados por los
misioneros
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Pero no solamente los araucanos han contado con estudios. Muchos auto-
res se han dedicado a las misiones de otras tribus, como la de los pehuenches,
chonos, chilotes, puelches, poyas y otras. Sin embargo, ninguno de ellos cuen-
ta con una ohra tan documentada y maciza por la contundencia de su fun-

como la i por Walter Hanisch sobre Chiloé,
capitana de rutas australes. Ningiin estudioso sobre el tema puede descono-
cerla. Es una obra de obligada consulta.

Sobrc la temética relacionada con Chiloé, habria que recoger Costumbres

i de Chiloé y su raigambre hispana de Isidoro Vdsquez de Acufia.
Aungue esta obra se centra especialmente en aspectos folcléricos, la historia
ocupa un lugar importante. Los cantos y las ceremonias de las diversas festi-
vidades religiosas sefialan sus raices hispanas, tanto en la forma como en el
espiritu que las anima. A través de la letra se detecta la religiosidad popular de
uno y otro pueblo que se fundieron en Chiloé.

En la revista Nueva Historia, Fernando Casanueva present6 una sintesis
de la tesis doctoral La société coloniale chilienne et I'Eglise au XVlle. siécle;
les tentatives d'évagélisation des indiens rebelles. Su articulo titulado La
evangelizacion periférica en el Reino de Chile (1667-1796) dio inicio a una se-
rie de estudios sobre la Araucania con ocasi6n del centenario de la pacifica-
ci6n de la zona a partir de 1882, que aparecieron en la revista anotada. Es poco
lo que aporta este articulo a lo investigado por Walter Hanisch sobre puelches
y poyas y a la obra de Fernando Aliaga sobre los onas y fueguinos.34

Las misiones en el archipiélago de Chiloé han sido estudiadas por dos
historiadores oriundos de esos lugares: Rodolfo Urbina y Antonio Rehbein. El
primero dedic6 uno de sus articulos a los Aspectos de la actividad misional del
colegio jesuita de Castro en los siglos XVII y XVIII 35 Se palpa desde las pri-
meras lineas el afecto del autor por su tierra e historia, como asimismo el
conocimiento directo que posee de sus tradiciones y su geografia. Al estudio
sobre archivos afiade la visién de los lugares a los cuales se refiere. Valoriza y
simpatiza con la actividad misional de los jesuitas, pero mantiene la objetivi-
dad ante los documentos y los vestigios del pasado que €l ha podido observar y
analizar. Ya en los primeros parrafos da la pauta de un equilibrio y pondera-
ci6n en sus juicios:

“La evangelizacién de los indios chilotes es también exterioridad, expresién ma-
terial, a ravés de una arquitectura que, aungue simple y humilde en estilos,
izada como del jento de sus lugares de

3 Cf. Fernando Aliaga, “La misi6n en la isla Dawson (1889-1911)", Anales de la Facultad
de Teglogia, Universidad Catélica de Chile, vol. XXXII, 1981. 2, Santiago de Chile, 1984.
S Anuario de Historia de la Iglesia en Chile, vol. IV, 1996, 77-96.
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origen y por la adaptacién que sufre el arte trasplantado a una tierra pobre,
liegé, con todo, a ser el sfmbolo de la gloriosa época de la etapa fundacional de
Chilog" 36

El estudio sefiala las misiones que fundaron y atendieron los jesuitas,
expone la organizacién social de los pueblos, el rol que desempefiaban las
capillas y muy i la iaridad que impusi las ici
geogrificas del archipiélago a las misiones Hay dos aspectos de la misi6n en
los cuales se detiene: la persistencia de la brujerfa y la participacién de los
laicos indi| en la cristianizacién de los ! La institucién de los
fiscales, que manifiesta la realidad de este segundo aspecto, se ha mantenido
hasta nuestros dias y ha cobrado nueva vida con las orientaciones del Vaticano
II respecto al papel de los laicos en el apostolado.”

Urbina dedicé un libro a Las misiones franciscanas de Chiloé a fines del
siglo XVIII: 1771-1800.38 En él enfoca los problemas misioneros que debieron
solucionar los frailes mfnimos y que no fueron pocos. No podian cambiar los
métodos de la Compaiifa a los cuales se habfa adaptado la Iglesia del archipié-
lago. Los cambios en las relaciones entre la monarquia y la Iglesia se prestaron
a no pocos conflictos entre un colegio que dependia de Propaganda Fide y el
sistema de Patronato que imponfan los curas seculares y las autoridades locales
después de la expulsién de los jesuitas. El autor no adelanta hipétesis alguna.
Expone con acuciosidad los hechos que tejen el desarrollo histérico de la
misioén en los afios anotados. Aporta una rica documentacién de archivos y
aprovecha las obras anteriores sobre el tema.

Antonio Rehbein, valiéndose de un informe del gobernador de Chiloé,
Carlos de Beranger, da a conocer la Situacion de la Iglesia en Chiloé, afios
1768-1772.39 Resultan de gran valor las criticas que le merecen al goberna-
dor la forma de misionar y las proposiciones que entrega para mejorarla.
Considera que la permanencia de dos dias de los sacerdotes en las capi-
llas donde se reunia la poblacién, era insuficiente para desterrar la ignorancia.
Debia reducirse el nimero de aquéllas para que el misionero tuviera mas
tiempo de ejercer su accién benéfica en pro de la cultura religiosa del
pueblo.

La misma posicién critica mantenia con la institucién de los fiscales.
Estos eran ignorantes y no estaban capacitados para instruir y elevar el nivel

 Ibid., 77

¥ Tanto W. Hanisch como G. Guarda han publicado los resultados de sus investigaciones
sobre esta modalidad pastoral que ha valorizado actualmente la Jerarquia. Los estudios posterio-
res de algunos laicos solamente repiten lo anotado por estos sacerdotes historiadores.

* Editado por cl Instituto de Historia de la Universidad Catelica de Valparaiso, en 1990,

En el vol. IV, 1986, del Anuario de Historia de la Iglesia en Chile, 97-115. -
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religioso y espiritual de la poblacién que estaba bajo su tuici6n. Era indispen-
sable escoger personas instruidas para que ejercieran este cargo. El informe del

bernador sefiala la ia de un i ilustrado que inspiraba la
accién gubernativa de esos afios. Esta mentalidad concedfa mds importancia a
las parroquias que a los conventos y, por ende, las misiones debian centrarse
en aquéllas y estar bajo el control y orientacién de los parrocos. Desde la
parroquia se irradiaria el progreso cultural y la ilustracién para derrotar a la
barbarie.

Estas tendencias fueron in crescendo durante los afios posteriores, tal
como aparece en el estudio del Seminario dirigido por Javier Gonzilez y Julio
Retamal sobre El gobierno chileno y el concepto misionero del Estado (1832-
1861).40 En €l se detectaron bien los cambios que se habian producido entre
los hombres de gobierno respecto a la primacfa que debian tener en la accién
misionera: la difusién de la fe o el abandono de la barbarie para incorporarse a
la civilizacién. Desde el gobierno de Joaquin Prieto al de Manuel Montt se va
gradualmente pasando del primer objetivo al segundo. En apretadas pégmas,
densas de ido con un rigor y una prolija
este estudio colectivo sefiala el cambio de mentalidad.

Todos los estudios acerca de las misiones consideran la pobreza de los
resultados obtenidos en dos siglos y medio de actividad evangelizadora y
catequética. Parecen ignorar que un cambio de creencias rehglosas ¥, especml-
mente, un compromiso colectivo con las exi ias del cristi
un proceso de muy larga duracién. Bastaria comparar los resultados de la
evangelizaci6n en el continente europeo con los obtenidos en tierras ameri-
canas. Después de diez siglos continuos de actividad misionera, en Francia se

fan en las aldeas inas las ias del antiguo i celta
con adi del politei clasico 4

Llama la atencién que la mayoria, tanto de te6logos como de historiadores
que se han abocado al caso de las misiones entre los mapuches, emitan un
Jjuicio sobre la necesidad de pacificar y civilizar a los indios antes de iniciar su
conversi6n al cristianismo. Todos parecen admirar la intencién de los misione-
T0s jesuitas respecto a respetar algunas de las costumbres mapuches, pero se
inclinan a considerar tal proyecto como una utopia sin asidero en la realidad
concreta. En cambio, quienes los criterios teol6gi y
gicos actuales sobre las circunstancias histéricas, consideran el proceso civili-
zador como un etnocidio condenable.

40 Cf. Revista Historia, vol. 5, 1966, pp. 197-214.

41 Cf. Francis Rapp, La Iglesia y la vida religiosa en Occidente a fines de la Edad Media,
Nueva Clio, Ed. Labor, Barcelona, 1973, y Jean Delumeau, I catolicismo de Lutero a Voltaire,
Nueva Clio, Ed. Labor, Barcelona, 1973.
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Nadie se detiene a reflexionar sobre la realidad evangelizadora. La mayo-
ria de los espafioles vino con un espiritu de cruzada y no de misién. El cruzado
consideraba al hombre de otra religién como encarnaci6n del demonio 0 como
un ser poseido por Satan. De ahi su esfuerzo por destruir el mal intrinseco que
se le presentaba. Para el cruzado la lucha contra esta presencia satdnica debia
enfrentarse sin dar cuartel. Cualquier medio quedaba justificado ante la necesi-
dad y obligacién de liquidar al enemigo jurado de Dios: el sacrificio heroico de
muchos misioneros y la fiereza de los conquistadores se explican desde esta
perspectiva.

Muchos historiadores han buscado en la actividad misionera algo extrafio
a ella; unos se han centrado en aspectos econémicos, otros en los politicos y
han afirmado que al estar ligada la misi6n a la politica expansionista de Espa-
fia, pasaba a ser principalmente un problema de Estado. Asi se olvidaron del
fin que fundamentaba toda actividad humana en un pueblo que se regia por su
fe cristiana y que estaba convencido de haber sido elegido para expandirla en
el Nuevo Mundo después de haberla defendido en el Antiguo.

Como expresara Cervantes, los espafioles se crefan ministros de Dios en la
tierra y brazos ejecutores de su justicia. No era una posicién propagandistica,
era una auténtica i6n que los iaen los i i sacrificios que
padecieron muchos misioneros y no pocos laicos. Antes de emitir juicios sobre
su actitud seria necesario conocer las motivaciones profundas que les animaba
en la aventura a lo humano y divino que emprendieron en el siglo XVI.

3. TAREA PASTORAL

Si las misiones entre los pareciera que i un fracaso
apostélico, la tarea pastoral realizada durante la Colonia entre los indios y
mestizos del Valle Central dejé una notoria huella. Logr6 cristianizar la pobla-
cién, aunque en sus creencias y précticas religiosas se palpe la permanencia
de vestigios del animismo aborigen y una axiologfa refiida con ciertos impera-
tivos morales del Evangelio.

La accién de los obispos y de los jesuitas para elevar la moralidad de
la poblaci6n espafiola y mestiza ha sido reconocida por la historiografia del
presente siglo. Los primeros utilizaron la potestad que les concedfa su cargo y
el respaldo que encontraban en las autoridades civiles Los segundos echaron
mano de todos los recursos: dramatizaciones patéticas para mover el 4nimo e
inclinar la voluntad en favor de los imperativos éticos del cristianismo; predi-
caciones incisivas para engendrar sentimientos de culpa y originar un pro-
pésito de i en los misiones y Ej
cuentes.

espirituales fre-
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Este mundo religioso tan complejo y paradégico que nos reflejan los do-

cumemos del siglo XVII, dlﬁcxlmenle podlan ser lnlerprclados ala luz de la

idad de la Los de

la capacidad para sumergirse en esos tiempos y comprender a sus hombres; se

inclinaron mds bien a juzgarlos conforme a las categorias de su época. Vieron

en la fe religiosa del pueblo un instrumento de explotaci6n por los déspotas

e la participacién de las masas popular:s La creencias

eran para ellos i i de los y i para sacar

provecho de la credulidad en milagros, derivados del poder taumatirgico de
los santos que se veneraban en sus conventos y templos.

Ademis, los i se como misi de la raciona-
lidad que engendraria el progreso y el bienestar piblico. Sus obras estaban
dirigidas a difundir las nuevas ideas y a luchar contra el fanatismo, la supers-
ticién y la ignorancia. Los filésofos debian derrotar a los sacerdotes. Estas
tendencias caracterizan la interpretacién de los sucesos religiosos de la Colo-
nia que nos han dejado los historiadores civiles chilenos del siglo XIX

Esta interpretacion lleva al }uslonador Ale]zndro Fuenzalida a mostrar
que i fueron hombres inmora-
les que se ap de su i it para seducir d 1las y mujeres
casadas. Se detiene para confirmar su tesis en los detalles de aquellos que
solicitaban de amores en el confesonario y generaliza con facilidad los casos
ocurridos en Chile.#2 Afirma haber encontrado documentos que acusan la
desmoralizacién del clero, pero los casos citados no pasan de seis y son los
conocidos que aparecen en varios autores més.

En cambio, no se preocupa en los mds minimo de exponer los condicio-
nantes propios del siglo XVII y los esfuerzos de la jerarquia para desarraigar
los vicios. Anota que podria escribir un libro entero con los escdndalos de este
tipo, pero rdpidamente abandona nuestro pais para buscar ejemplos en otras
partes del Imperio espaiiol. Su posicién en estos aspectos desdice del conjunto
de una obra tan bien documentada en otros aspectos.

Como muy bien expone Jaime Eyzaguirre, las rutas del género histérico
van a quedar casi siempre ligadas al propésito doctrinario. Diego Barros Arana
encontrard en sus estudios histéricos la prolongacién de su tarea de pedagogo
laico y liberal. Sobre la cortesia fria del relato subyace una intencién apasiona-
da que le hace destacar la crueldad y la codicia de los conquistadores, el atraso
intelectual y la mediocridad de los hombres durante la Colonia. Pero, lo mds

para ¢l es la identi i6n de la cultura hispana con el catolicismo.
“Todo lo que veo de nuevo con el mundo después del cristianismo es mds arte

42 Cf. Alejandro Fuenzalida Grandén, Historia del desarrollo intelectual en Chile (1541-
1810), Imprenta Universitaria, Santiago de Chile, 1903.
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y aplicaci6n en la mentira, mds amargura y aspereza en el odio, un refinamien-
to més :xallado en el egoismo™ le habfa escrito Courcelle-Senueil. Y Barros

Arana estas. i como lo per

En uno y otro acontecimiento relatado en su Historia General y en otros
estudios menores relacionados con el clero, emergen estas ideas y sentimien-
tos. Enrostra la torpeza e imbecilidad de Carlos II por no poner coto al ingreso
de hombres y mujeres a los convemos y monas:cnos. donde un nimero alto de

ociosos la ica de Espafia y de
sus dominios, y se mofa de la credulidad de los ﬁel:s # No puede explicarse la
razén de la i tosudez en la i6n de ciertas précticas
devocionales:

*“Los libros de acuerdos de los cabildos i los otros documentos de la época, estan
llenos de noticias de funciones religiosas de esta ltima clase, que imponfan a las
ciudades gastos onerosos. Desde que en los meses de otofio se hacfa sentir una de
las frecuentes epidemia de viruelas, comenzaban las rogativas i las procesiones i
aunque la experiencia de muchos afios ensefiaba que la intensidad de la epidemia
no cedfa sino con el cambio de estacién, la supersticién popular conservé su fe
inquebrantable en la eficacia de los medios sobrenaturales”.*S

Su pluma se indigna por la intervencién de las autoridades episcopales

en la vida puhhca para com:glr las inmoralidades que él mismo condena. No

las del Sinodo di por el obispo

Bernardo Carrasco, para evitar ciertas costumbres que atentaban contra la de-

cencia piiblica. Mds bien las interpreta como expresién de la barbarie y atraso
de la época.#6

que un i tan bien i no haya en
el sentido de Tas idad les y en la i ionalidad que guiaba e
impulsaba a los protagonistas de ellas, aunque se muestra respetuoso de varias
personalidades del clero secular y de la jerarquia episcopal. Al referirse a la
situacién del clero secular en el siglo XVIIL, llega a conclusiones que estable-
cen diferencias notorias en la fortuna de algunos sectores. Si los capellanes de
monasterios y los canénigos de las ciudades podian vivir, incluso, con alguna
opulencia, los curas rurales tenfan que soportar una situacién rayana en la
miseria,

#Cf. Jaime Eyzaguirre, Fisonomia histérica de Chile, Edit
Ch:le Tercera edicién, 1973, 142-143,
* Diego Barros Arana, Historia General de Chile, tomo 1V, cap. VIL
S Ibid, 246-247
4 Cf. Ibid., 256-258; tomo V, cap. XXII

orial Universitaria, Santiago de
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Sedala las dificultades que se presentaban a estos iltimos por la gran
dispersién demogréfica. Pero no deja de insistir en la ignorancia de ellos y
para confirmarlo acude a testimonios de viajeros extranjeros, aunque siempre
tifie mds sombrfamente la conducta de los frailes a quienes ve como un grupo
de holgazanes que poco contribufan a elevar el nivel moral de la poblacién.

Francisco Antonio Encina emite juicios positivos acerca de la accién
coercitiva de los obispos y la pastoral de los jesuitas en orden a moralizar las
costumbres, especialmente durante el siglo XVII. Antes de iniciar su volumi-
nosa Historia de Chile, publicé un corto estudio sobre el sentimiento religioso
de la Colonia. En €l afirma, sin clarificar los conceptos utilizados, que el
sentimiento religioso del pueblo espaiiol y, por ende, del pueblo chileno es
pobre y raquitico. Sefiala que el espafiol concede una importancia desmedida a
la devocién, al culto y a las précticas cilticas. A esta caracteristica afiade la
frecuencia con que los hombres de estos pueblos, especialmente en los sxglos

XVI al XVIII, pasan con rapidez del i exaltado a la i
la tercera caracteristica, que se ha mantenido hasta fines del siglo XX es el
aspecto sombrio y tétrico, enel it yla i de los

temas relacionados con la pasi6n de Cristo y las penas del infierno.

En parte coincide con quienes ven una notoria diferencia entre los pueblos
sajones, replegados e introvertidos, que reflexionan para hallar en los vericue-
tos de su psique las explicaciones de sus actuaciones, y los pueblos latinos,
extravertidos. Los espaiioles eran hombres de dgora, tendientes a exhibirse, a
escucharse a si mismos. En la accién expresan lo que bulle en su interior y
tratan de captarlo en la exterioridad de sus gestos.

Encina capta muy bien que la religiosidad de estos pueblos parece nece-
sitar de un estimulo externo para reaccionar también en forma externa, mante-
niendo siempre la vida interior mortecina y semiapagada. No sefiala el influjo
que pudo haber tenido el Islam que domin6 la Peninsula ibérica durante tantos
siglos. Los musulmanes tienden a expresar su fe en actos y gestos externos.
Para distinguirse de ellos, los cristianos espafioles debieron acudir a los mis-
mos medios. Las ceremonias religiosas delimitaron las fronteras entre la Cris-
tiandad y la Umma durante muchos afios y dejaron hondas huellas en el com-
portamiento espiritual del pueblo espaiiol.

La nota més resaltante de la religiosidad colonial fue la creencia en los
milagros. Encina atribuye esta tendencia, tan generalizada de la intervencién
divina en los acontecimientos, al apostolado de los jesuitas sin detenerse en
el andlisis de la tradicién medieval. Es indudable que el autor se acerca bastan-
te a la comprensi6n del contradictorio mundo barroco y analiza la accién de
la jerarquia episcopal y de los jesuitas dentro de este contexto Estos habrian
logrado un verdadero milagro al elevar la moralidad del mestizo y de la alta
clase social. Segin €l:
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“El mestizo perdi6 el admapu y la organizaci6n social del indfgena, sin adquirir,
(en la primera cruza por lo menos), las aptitudes mentales necesarias para asimi-
lar la religién y el c6digo moral espafiol. Sin embargo, el firme control espafiol y
las ceremonias religiosas pldsticas, las Gnicas accesibles a su mente, después de
una éspera lucha, lo encarrilaron dentro de los ricles, que, en el correr del tiempo,
debfan confundirlo con la raza conquistadora. Concédase a estos resultados todo
lo que se quiera a la mayor proporcién de sangre goda que circul6 en los prime-
ros momentos por las venas del pueblo chileno, a la pobreza y a la necesidad de
trabajo, a la guerra de Arauco y a la disciplina que impuso el suelo y el clima y
siempre quedaré algo para la accién moralizadora de la iglesia” ¢

Encina valoriza positivamente las medidas, chocantes para nuestro actual
criterio, tomadas por los obispos y los jesuitas para intervenir en la vida priva-
da. Las justifica por el fin que buscaban de elevar la moralidad y considera que
revelan el celo en beneficio de la poblacién. Sefiala que si no se lograron los
objetivos propuestos, la culpa se debi6 al atraso mental y moral de la sociedad
y no a la Iglesia. Posici6n bastante diferente a la de Barros Arana.

Ambos ven la relajacion de las 6rdenes religiosas durante los siglos XVII
y XVIIL Encina simpatiza con la obra de los jesuitas, la valoriza y busca una
interpretaci6n de las contradicciones que reflejan sus actividades a lo largo de
la Colonia. Les interesa la posesion de medios econémicos porque les concede
un poder enorme sobre quienes deben orientar cristianamente. Sefiala que por
la cultura y el talento, el prestigio y la unién, la disciplina y la severa conducta
que imponia a sus miembros la Compaiifa, los jesuitas pudieron influir desde
el monarca hasta el Gltimo espafiol de sus dominios, en tal medida, que el resto
de las 6rdenes religiosas quedaron jibarizadas. Reconoce que a mediados del
siglo XVIII su espiritu misionero habfa decaido y que sus historiadores falsifi-
caron el pasado con tan refinada astucia, que hasta el presente se confia en su
veracidad.

Al igual que Diego Barros Arana y Francisco Antonio Encina, que se
centraron fundamentalmente en la actividad de los jesuitas, muchos de los
historiadores olvidaron la obra realizada por los seculares y el resto de las
Grdenes, it de los i que siguen al hi
que dé a conocer su obra. No deja de sorprender esta posicién de los historia-
dores porque la fe cristiana contaba con numerosos adeptos a fines del siglo
XVI, cuando los jesuitas atin no llegaban a Chile.

A partir del proceso emancipador, la Iglesia queda desarticulada en sus
organismos directivos. Solamente con la enérgica actuacion del arzobispo Ra-

#1 Francisco Antonio Encina, E sentimiento religiosa en la coloni
. joni
LIX, n. 177, 356-357 & e
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fael Valentin Valdivieso volvié a reponerse. Encina sintetiza esta pérdida de
influjo de los clérigos y religiosos en cortos parrafos muy expresivos:

“Entre 1810 y 1830 las continuas acefalfas en el gobierno de la dideesis, las
divisiones de los religiosos y del clero secular entre patriotas y realistas; los
cambios de pérrocos; la exaltacién de eclesidsticos de dudosa moralidad y de
escaso prestigio, cuyos tinicos merecimientos eran ser patriotas, suméndose a la
relajacién general, pesaron adversamente sobre la Iglesia chilena y el valer del
clero” 4

Tal vez esta realidad explique la ausencia de la accién pastoral de la
Iglesia durante la primera mitad del siglo XIX en la obra de estos dos historia-
dores. Ambos se dedican a exponer algunos sucesos en los cuales intervinieron
los clérigos o la Santa Sede, que explican los problemas politico-religiosos de
la época, pero las restantes actividades quedaron relegadas al desvan, donde se
olvida o desaparece lo que se considera inservible para los menesteres cotidia-
nos de la vida.

Sergio Villalobos dedica 108 paginas del tercer tomo de la Historia del
pueblo chileno al siglo XVII, tratando de aclarar ciertos puntos que otros han
soslayado a pesar de que:

“Nunca como entonces la omnipotencia de Dios fue m4s evidente para los hom-
bres, pese a la infinidad de rincones oscuros en que se le olvidaba” 4%

La religiosidad barroc: i un factor i en la f
de la nacionalidad chilena y anlalobos le ha concedido en su Historia del pue-
blo chileno la 1mponanc:a que tiene. Con su bagaje de conocimientos, su
aguda i6n y si de i6n nos ha gado con un len-
guaje plastico su vlslén de una realidad plena de contrastes. Para descifrar los
enigmas del sentimiento religioso el autor utiliza algunas fuentes a las cuales
otros historiadores no tuvieron acceso. Tal es el caso de las actas del Sinodo de
1626, celebrado por el obispos Francisco Gonzilez de Salcedo, y la autobio-
graffa de sor Ursula Sudrez. Pero tiene el mérito de atraverse a interpretar la
globalidad del problema de un siglo cuyas polarizaciones extremas han dejado
huellas que despistan a los historiadores. De ahf las leyendas rosas y negras un
tanto alejadas de la realidad concreta y ondulante de la vida humana. Villalo-
bos se adentra en los tortuosos vericuetos de la vida colectiva y en los enreve-

48 Francisco Antonio Encina, op. cit., tomo 19, 182-183,
49 Sergio Villalobos, Historia del pueblo chileno, tomo 111, 77.
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sados repliegues de los individuos. Para ello utiliza los instrumentos que le
entregan los adelantos de la psi la soci yla logfa reli-
giosas.

Destaca las dificultades que encontré la Iglesia para realizar su empresa
misionera y pastoral:

“La tarea de la Iglesia era muy dificil en un ambiente general tan contradictorio
que, por una parte, acogfa sus ensefianzas y participaba en la liturgia, y, por otra,
daba espaldas a la doctrina. Su esfuerzo debi6 ser constante y muchas veces
infructuoso, estando lejos de la tranquilidad que podrfa suponerse en medio de
una religiosidad generalizada. En ese orden de cosas, es admirable el batallar de
los obispos y de la parte idénea del clero, que con su ejemplo y su ascendiente
moral e intelectual procuraban imponer las virtudes cristianas”.**

Las paginas dedicadas a la organizaci6n de la Iglesia se fundamentan en
las constituciones sinodales. Por ser éstas reflejo de la mentalidad de todos los
sacerdotes y religiosos reunidos por la convocatoria episcopal, ofrecen garan-
tfa de validez y confiabilidad. Son notorias por otra parte las diferencias exis-
tentes entre las dreas geograficas que estudia el autor. Por primera vez incorpo-
ra en una Historia de Chile los asuntos eclesiasticos del Norte Grande, ademds
de tratar los del Valle Central, de la Araucania y del archipiélago de Chiloé.

Las figuras episcopales, excepto Juan Pérez Espinoza, son analizadas con
simpatfa y destacan en el conjunto. En cambio, carga un tanto las tintas al
referirse a las faltas de ciertos sacerdotes, como ocurre en las presentaciones
de la mayorfa de los historiadores civiles. Pero nunca llega a extremos apasio-
nados. Su exposicion es objetiva y no existe en ella un afdn por atacar una
determinada posicién.

La vida en los claustros de los monasterios femeninos no refleja la bis-
queda de la santidad y perfeccién; pareciera que las rejas de la clausura dejaran

la i que en ellas:

“El celo de la vigilancia, las reglas y aun el mandato de la doctrina no impedfan
que el aire del siglo, a veces huracanado, penetrase por las rendijas. Los gruesos
muros no detenfan la huella de la vida mundanal; ahf estaban el orgullo y la
vanidad, las diferencias sociales y la ostentacion, el uso del poder y las ventajas
de la riqueza, la envidia y, en fin, los problemas fntimos de cada uno” 5!

Si bien es cierto que la religiosidad barroca marcaba hasta la vida
conventual, la belleza de esta evocacién tan pléstica puede ocultar los hechos

% fbid., 82.
S bid., 133,
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de quienes, i a las posibili de la vida secular, se
dedicaban a la ascesis. Aunque ciertamente muchas mujeres no ingresaban en
los monasterios con una clara vocacién espiritual, tenemos fuentes para cono-
cer la vida espiritual que llevaban muchas dentro de sus muros.

En la Historia de Chile de Jaime Eyzaguirre manifiesta un profundo espi-
ritu religioso que se refleja en los juicios que emite sobre la accién pastoral y
civilizadora de la Iglesia. La nacionalidad cmlcna y sus expresiones culturales
de la época colonial qued: i de i Pero la calidad de
manual que presenta la obra no le permite analizar en detalle aspectos particu-
lares.

Existe escaso interés por analizar la obra pastoral de la Iglesia en los
siglos XIX y XX La concentracién de sus religiosos en las tareas educacio-
nales, el esfuerzo de los obispos por traer congregaciones que se dedicaran a
la educacién, a la salud o a las misiones en zonas periféricas del territorio
nacional, el surgimiento de una nueva espiritualidad en la cual se santificaron
Laura Vicuiia, Juana Ferndndez, Mariano Avellana y Alberto Hurtado no pare-
cen constituir temas dignos de insertarse en las obras historiograficas de los
civiles.

Todos los que se acercan a la Iglesia lo hacen por razones de tipo politico
y mads se preocupan del Partido Conservador y de q\uenes estn relacionados
con €l, como son los obispos y algunas insti y i
les. Aunque Julio Heise en su Historia de Chile. El periodo parlamentario
1861-1925, en una buena sintesis de los problemas que siginificaron las luchas
entre el laicismo y el catolicismo, sefiala algunos aspeclos de las preocupacio-
nes pastorales de la jerarquia epi 1. Una la i Carlos
Pefia Otaegui y Jaime Eyzaguirre. El primero se refiere, en una conferencia
dictada en el Centro de Estudios Religiosos de Santiago, a La fe de nuestros
abuelos. Esta visién ica apenas roza la religiosi chilena y sus
expresiones durante el siglo XIX. El segundo consagra varias paginas a la
acci6n pastoral de la Iglesia en su obra sobre el gobierno de Federico Errdzuriz
Echaurren.52

Los estudios publicados por algunos catélicos que integraban la Academia
Filoséfica Santo Tomds de Aqumo que funclonaba en el Colegio San Ignacio,
no pasan de ser Alfredo Undurraga disefi6 la
santa figura del primer arzobispo de Santiago, Manuel Vicuifia, y destac6 su
celo apostélico y su espiritu caritativo. Juan Tocornal expuso la entereza de
Rafael Valentin Valdivieso para defender los derechos y la libertad de la
Iglesia en las luchas con el Estado liberal. Algo similar realizé Luis Barros

52 Cf. Jaime Eyzaguirre, Chile durante el gobierno de Errdzuriz Echaurren, 1896-1901,
Zig-Zag, Santiago de Chile, 1957, 16-23.
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Méndez al referirse al vehemente obispo de Concepcién Hipdlito Salas. Julio
Salas da a conocer la creacién de las diGeesis de La Serena y de San Carlos de
Ancud. Al relatar algunos acontecimientos de la primera se detiene en el gran
luchador Manuel Orrego. En la segunda trata en forma rédpida algunas parti-
cularidades misioneras de la regién. En cambio el periodista Carlos Silva
Vild6sola analiza los origenes de la devocién mariana a Nuestra Sefiora del
Rosario, que se venera en el Santuario de Andacollo, y sefiala la dura situacién
de los hombres que trabajaban en las minas. Juan de Dios Vergara y Luis
Castro Donoso se centran en dos i icional i con la
religiosidad popular: la procesién del pelicano y la corrida a Cristo en la fiesta
de Cuasimodo El resto de los estudios tratan el tema de la Iglesia y el Estado y
los problemas relacionados con el Patronato, la libertad de ensefianza y los
cementerios. 5

Otro grupo selecto de jovenes catélicos, respondiendo al llamado de
Abdén Cifuentes, publicé un conjunto de estudios sobre la labor asistencial y
educacional de la Iglesia. Con ellos pretendian replicar a los liberales que
habian aprobado la dictacién de la leyes laicas en 1883. Todos ellos estin
precedidos por una Introduccién de Ramén Angel Jara, quien da la pauta y el
estilo. Casi todos estdn escritos con un entusiasmo apasionado en defensa de la
Iglesia y poseen un innegable cardcter apologético.

Sin embargo, algunos entregan informes valiosos que sirven para intentar
una mds amplia i igaci6n sobre los temas y redactar una buena
historia sobre los aspectos que privilegiara la Iglesia en su labor pastoral du-
rante esos afos. La casa de expdsitos, el Asilo de Belén, el Asilo de Santa
Rosa, la Hospederia de San Rafael, el Asilo de la Santa Familia, en Santiago, y
otros titulos similares, indican que la pastoral contribuy a sensibilizar a la
comunidad nacional respecto a la pobreza y necesidades de los mas débiles.
Algunos estudios sefialan la concentracién de las fuerzas apostélicas en la
labor educacional. La Sociedad de Escuelas Cat6licas de Santo Tomds de
Aquino, la Casa del Patrocinio de San José, la Casa de Talleres de San Vicente
de Paul, la Escuela, son algunos de los titulos de otros trabajos. Otros dedican
estudios a explicarnos el origen y de instituci: idsti
tales como, la Recoleta dominica, el Monasterio del Buen Pastor y la Libreria
religiosa.5¢

%! Para conocer en detalle estos estudios, cf. AA.VV. Estudio sobre la Iglesia en Chile des-
de la Independencia, Academia Filossfica de Santo Tomds de Aquino, establecida en el Colegio
de San Ignacio, Santiago de Chile, 1887.

* Todos estos cortos estudios se pueden consultar en las Actas de la Primera y Segunda
Asamblea General de la Unidn Catdlica, celebradas en Santiago en 1884 y 1885, respectiva-
mente, y publicadas en la Imprenta Victoria
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Después de 1960 han vuelto los civiles a interesarse por los temas espe-
cificamente eclesiales, tales como las misiones, la vida parroquial, la religio-
sidad popular, la accién social y la pastoral de los obreros. El estudio mds
destacado sobre algunos aspectos especificos del catolicismo durante la prime-
ra mitad del siglo XIX pertenece a Maximiliano Salinas. En su tesis de Licen-
cia El laicado catdlico de la Sociedad Chilena de Agricultura y Beneficencia
1838-1849. La evolucién del Catolicismo y la Ilustracion en Chile durante la
primera mitad del siglo XIX, concede una notoria prioridad al laicado calo]lco
en su intento de plasmar una sociedad alos i
especialmente en el campo social. La tesis planteada sigue las aguas de los
estudios de Mario Géngora sobre la Ilustracién Catélica.

La obra muestra un rico repertorio de fuentes, pero no penetra en la labor
pastoral de la Iglesia. En cambio, manifiesta los puntos en que el catolicismo
ilustrado se diferencia de una Iglesia orientada por Roma, a partir del arzo-
bispado de Rafael Valentin Valdivieso. En otros estudios posteriores, Salinas
trata de defender una hipétesis que relaciona la religiosidad popular como ins-
trumento de los pobres contra la oligarquia capitalista aliada con la jerarquia
episcopal 55 La fundamen(am(m histérica es pobre y cede el paso a especula»
ciones soci i en doctrinas icas de corte li

Llama la atencién que un catélico como Gonzalo Vial no aproveche
las publicaciones sobre la tarea pastoral de la Iglesia durante el siglo XIX. Su
vision del catolicismo queda muy reducida al seleccionar solamente los aspec-
tos politicos que le sirven para fundamentar sus hipétesis. Aunque el mﬂujo
cat6lico se debilité y lleg6 casi a en la ed
fiscal, se mantuvo en otros sectores que el historiador no considera. Su posi-
ci6n se basa en que el catolicismo chileno se vio envuelto por la dilatada y
honda crisis politica que lo llevé a identificarse con el Partido Conservador.
Esta identificacién habria oscurecido la actividad catélica, pues como lo anota:

“la caritativa, la de ensefianza, la cultural y periodistica, la social, la misma
accién evangelizadora, todas fueron miradas por los laicos como proselitismo
politico, y éste a menudo —por desgracia- efectivamente lo inficiond.

5 Varios de estos estudios fucron publicados por Pablo Richard en Raices de la Teologia
L Cehila, D Ecuménico de San José de Costa Rica,
1985, Entre otros se pueden anotar Teologia catdlica y pensamiento burgués en Chile. 1880-
1920; Dos modelos de lectura teoldgica de la Historia latinoamericana; Demonologia y colo-
nialismo. Historia de la comprension folkldrica del Diablo en Chile.

% Cf. Maximiliano Salinas, “Cristianismo popular en Chile. 1880-1920. Un esquema sobre
el factor religioso en las clases subalternas durante el capitalismo oligdrquico”, Nueva Historia.
vol. 3, N° 12, 275-302. Su principal obra que recoge las anteriores cs su Historia del pueblo de
Dios. La evolucion del Cristianismo desde la perspectiva de los pobres. Ediciones Rehue, San-
tiago de Chile, 1987.
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Sin embargo, en un plano més profundo, la Iglesia continuaba su milenaria vida
interior”. 7

Esta vida tienta al historiador, pero se queda en la superficie. Da unas
pinceladas impresionistas sin llegar al fondo. Aprovecha muy bien algunos
escritos de Santa Teresa de Los Andes y saca algunas conclusiones de los
novelistas como Augusto D'Halmar y Luis Orrego Luco. De la santidad y de la
obra apostélica de las Hermanas del Buen Pastor y de las Hermanas de la
Provi ia, i ue i en contacto con las necesidades
populares no hay ni siquiera una alusién. De las obras sefialadas por las Asam-
bleas Generales de la Unién Catélica tampoco hay noticias en su paginas. La
obra de los vicarios José Marfa Caro y Luis Silva Lezaeta estd resumida con
simpatia y elogios, pero no se capta su p i6n en los sectores
Explicable la marginacion de lo espiritual cuando se privilegia lo politico o Io
socioeconémico, en general, como ocurre con la mayoria de los historiadores
civiles.

La actividad pastoral de la Iglesia en el siglo XX ha sido abordada por dos
historiadores: Luis Pacheco Pastene y Marfa Antonieta Huerta.’8 A través de
unas cincuenta paginas del décimo tomo del Manual de Historia de la Iglesia,
dirigido por Hubert Jedin, exponen la trayectoria histérica de los gobiernos
chilenos y sefalan las ci i li que ic la accién
pastoral de la Iglesia durante el presente siglo en Chile. Para ello aprovechan
variadas fuentes y numerosos estudios de historiadores, politicos, economistas
y soci imonios de i i y j andlisis de
pastoralistas y laicos en torno a las intervenciones de la jerarquia en algunos
asuntos que despertaron dcidas polémicas entre los catélicos. Aportan un rico
repertorio bibliografico al estilo de los tomos del resto de la coleccién. Presen-
tan una visién panordmica ordenada que permite conocer las posiciones de las
personas e instituciones respecto a los problemas que se han debatido.

Este ensayo cumple con los isi por la i6n y cons-
tituye un punto de partida para futuras investigaciones, méxime que los autores
se arriesgan a tratar hasta el periodo del gobierno militar. Lo més valioso L
tratado con mayor detenimiento son los decenios de 1960 y 1970. Las pasto-
rales colectivas del episcopado chileno se iluminan al presentar el contexto
de la época. Pero sin duda alguna, la obra no se puede considerar como un

7 Gonzalo Vial Correa, Historia de Chile (1891-1973), vol. 1, tomo II, Editorial Santillana,
Sdo Paulo, 1981, 82.

et Lui.s Pacheco Pastene y Maria Antonieta Huerta, “Evolucién sociopolitica de Chile
en el siglo XX, en Hubert Jedin, y Manual de Historia de la Iglesia, tomo X, Herder, Barcelo-
na, 1986, 1253-1308
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estudio sobre la Iglesia i tal, Es una i a su estudio,
desde una perpectiva sociopolitica, tal como lo declara el titulo que le dieron
los autores.

El mismo autor, Luis Pacheco, amplia este estudio en su obra posterior
sobre El pensamiento sociopolitico de los obispos chilenos: 1962-1973, entre-
gando detalles en base a fuentes primarias, tales como pastorales, decretos,
declaraciones, cartas, editoriales de diarios y revistas, andlisis de politicos y
soci6logos. Maria Antonieta Huerta, en cambio, se cifie mds a lo eclesial en su
dltima obra sobre el Catolicismo social en Chile. Pensamiento y praxis de los
novimientos apostélicos. Quienes se interesen por conocer la acogida que tu-
vieron en Chile las enciclicas sociales de Le6n XIII y Pio XI encontrardn
informes muy valiosos en los dltimos capitulos de este libro. Lamentablemente
la falta de un buen indice de nombres y de cuadros que ordenen los movimien-
tos que surgieron en este periodo de 1860 a 1930 impide un mejor aprovecha-
miento del libro, cuyo punto débil es el desorden expositivo.

Para finalizar esta exposicion historiogréfica acerca de la tarea pastoral de
la Iglesia, es conveniente dedicar algunos parrafos al influjo de ciertas perso-
nalidades en el acontecer y en las orientaciones de la vida espiritual. Alejandro
Magnet redact6 la vida de El Padre Hurtado dos afios después de la muerte del

ista. Para poder que:

“El Padre Hurtado tenfa ciertamente todas las caracteristicas de esos hombres que
Dios suscita para ser en cada época los enviados que testimonian la trascendencia
de lo eterno y captan, para orientarlas, las angustias e inquietudes de su gene-
racién”>*

tuvo que recrear algunos aspectos de la historia chilena durante la primera
mitad del siglo XX. A pesar de no ser historiador, su fina sensibilidad, la
simpatia con que mir6 a la figura biografiada y la importancia de la misma en
el decenio 1940, han convertido su obra en consulta obligada para quienes
deseen conocer a la Iglesia chilena en esa etapa de su historia.

Los mismo se puede afirmar respecto a otro periodo. Oscar Pinochet de la
Barra realiz6 una hermosa hagiograffa del arzobispo Ratl Silva Henriquez.%
En ella hay que reconocer un testimonio histérico que aporta valiosos docu-
mentos e informes sobre dos decenios criticos de la Historia de la Iglesia en
Chile. Todos ellos los consigui6 gracias al esfuerzo del historiador Nicolds
Cruz, quien los estuvo recopilando en funcién de las Memorias del cardenal

9 Alejandro Magnet, EI Padre Hurtado, Editorial del Pacifico, Santiago de Chile, 1954,
1.

 Oscar Pinocher de la Barra, EI cardenal Silva Henriquez. Luchador por la justicia, Edi-
torial salesiana, Santiago, 1987.
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que publicarfa mds tarde Ascanio Cavallo. Como toda obra escrita en vida del
protagonista, su biografia resulta polémica al referirse a ciertos episodios que
sus contempordneos vivieron y que observan desde otra perspectiva.

Salinas ha i las bi fas de Clotario Blest y del
obispo Enrique Alvear. Para ellas cont6 con una rica documentacién que le
p i los archivos les del primero y imoni
orales de personas que convivieron con ambos. Sobre el primero de los sefia-
lados redacté dos biograffas.5! La primera la titul6 simplemente Clotario Blest,
y aunque fue encargada por la Vicaria de la Pastoral obrera se centra en los
problemas sociopoliticos del dirigente sindical. La informacién estd acorde
con la enorme documentacién que exhiben las 304 péginas, a las cuales se
acomparian numerosas fotos con las actuaciones de Clotario Blest.

La segunda, Clotario Blest, profeta de Dios contra el capitalismo, intenta
demostrar la tesis subyacente en el titulo. Para exaltar la figura del protagonis-
ta, el autor rebaja a la categoria de perversos a muchos de quienes se cruzaron
en su camino. Es indudable que Clotario Blest se ha ganado el respeto de la
sociedad chilena por su autenticidad, por la ecuacién entre su vida y sus pala-
bras. Su temple recio, sostenido por su fe cristiana, lo ha elevado a la categoria
de ejemplo. Repasar sus luchas legendarias en pro de la unidad proletaria y del
mejoramiento de sus condiciones de vida es conocer un jir6n importante de la
historia nacional.

Pero una biograffa que analice histéricamente sus actuaciones exige co-
nocimientos variados que permitan penetrar en su compleja personalidad y en
el variado espectro sociolégico de la época en que vivi6, amén de un conoci-
miento de la critica situacién politica por las que atravesé Chile y captar el
influjo de los cambios que produjo la renovacién del catolicismo.

Con un prélogo de Rafael Gumucio fue editada, bajo el seudénimo de
Collipulli, otra biograffa de Clotario Blest: cristiano, sindicalista, revolucio-
nario.%2 Con un estilo 4gil, la autora disefia el perfil humano de un hombre
puiblico que se destacé realmente por las tres facetas que se anotan en el titulo.
Aunque utiliza fuentes primarias indicadas por las letras en cursiva, no se
sefala fuente escrita, salvo algunas excepciones La obra cubre casi toda la vida
del luchador por los derechos de los trabajadores.

Es légico que los autores de estas biografias anotadas se hayan entu-
siasmado con la estatura moral de las figuras estudiadas. Es algo que pasa a
quienes redactan biograffas de hombres cercanos a ellos en el tiempo y en las

¢! Cf. Maximiliano Salinas, Clotario Blest, Arzobispado de Santiago, Vicaria de Pastoral
obrera, Santiago de Chile, 1980 y Clotario Blest, profeta de Dios contra el capitalismo, Edicio-
nes Rehue, Santiago de Chile, 1987

#4CE. op. cit, en Coleccién Aportes para la renovacidn, aio 1, N°2, Santiago de Chile, 1979,
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ideas. Acaban identificandose con la causa que defienden los protagonistas
de su investigaci6n. Pero todo autor debe cuidar de no enlodar a quienes no
comulgan en los mismos ideales o que deben responder desde otras trincheras.
El historiador debe buscar la verdad y no construir guiones cinematograficos
para producir un efecto.®3

Este objetivo anima la biograffa de Robinson Cardenas sobre la labor
episcopal de Martin Riicker Sotomayor.$* En pocas paginas el autor revisa
la trayectoria vital del primer obispo de Chilldn y analiza su obra apostélica
centrada en la accién social, la obra educacional y la difusién del pensamiento
cristiano. Emotivas y sugerentes son las fuentes que entrega para conocer las
razones de su retiro como rector de la Universidad Catélica de Chile, aunque
siempre se enmarca en la objetividad que impone una bisqueda de la realidad
histérica. El mismo espiritu anima las biograffas de Joaquin Larrain Ganda-
rillasés y la semblanza del sacerdote Ruperto Marchant Pereira.66 Ambas son
breves y tocan algunos aspectos sobresalientes de los sacerdotes.

En cambio, las investigaciones sobre Luis Silva Lezaeta, vicario y obispo
de Antofagasta, estdn documentadas en fuentes primarias y recogen informes
valiosos de los archivos y periédicos de la regién. Diana Veneros analiza La
obra temporal de monseiior Luis Silva Lezaeta, primer obispo de Antofagasta.5?
José Antonio Gonzalez Pizarro detalla su actuacién en acontecimientos criticos
de la zona nortina.%8 Estos dos iiltimos estudios y el de Sigfrido Collao Cortés,
Génesis de un obispado nortino: Antofagasta,®® complementan las Noticias so-
bre la Iglesia Catdlica en la Provincia de Antofagasta, de José Marfa Casassas.™®

Para terminar, quisiera anotar que la tarea pastoral de la Iglesia implica

i su obra social, ed ional y los principios en los cuales se funda-

menta.

3 El autor de estas lineas cay6 en la misma tentacién al presentar la polémica figura de
José Ignacio Cienfuegos en dos ocasiones. Cf. Marciano Barrios, “José Ignacio Cienfuegos
Arteaga. Ardoroso patriota y virtuoso eclesidstico”, Ciclo de conferencias, Universidad de
Santiago, 1982, 80-87 y “José Ignacio Cienfucgos Arteaga, sacerdote ilustrado y obispo de
Concepcién”, en Anales de la Facultad de Teologia de la Poniificia Universidad Catdlica de
Chile, vol XXXIX, 1988, 295-329.

 Robinson Cardenas Medina, “Martin Riicker, primer obispo de Chill
Historia de la Iglesia en Chile, N° 3, 1985, 43-68.

 Rafael Reyes, “Rectorado del presbitero don Joaquin Larrain Ganrillas. 1853-1878", en
Anuario de Historia de la Iglesia en Chile, N° 2, 1984, 121-130.

© Nelson Gallardo Ferrada, “Pbro. don Ruperto Marchant Pereira, en Anuario de Historia
de la Iglesia en Chile, N° 5, 1987, 57-68.

7 Cf. Anuario de Historia de la Iglesia en Chile , N° 4, 1986, 197-226.

% José A. Gonzdlez, uis Silva Lezaeta y la huelga de 1906 en Antofagasta. Hacia un
estudio sobre la Iglesia y los conflictos sociales” en Anuario de Historia de la Iglesia en Chile,
N°3, 1985, 33-42.

9 CL. Anuario de Historia de la Iglesia en Chile, N° 5, 1987, 69-94.

T0CF. op. cit., Editorial Orbe, Santiago, 1967.

en Anuario de
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