Horacio Zarater EQuioiz

METODO ETNOHISTORICO Y AMERICANISTICA

I

El antrop6logo inglés, I. M. Lewis, destaca, en la introduccion a la
obra “Historia y Antropologia”,! el acercamiento que en los tltimos
afios se ha verificado entre las dos ciencias, y la importancia que para
cada una de ellas tiene el enfoque de la otra.

De esta confluencia ha surgido una nueva disciplina, Ja Etnohis-
toria, la cual p de seguir dol6 . a través de la docu-
mentacién, el p proceso de cambio cultural pmducndo por ¢l contacto de
socledades de modos de vida mgmhcahvamente distintos. En la Edad
Moderna, ia a los de la Civilizaci6
Occldentnl con la América Indigena, y con los mundos asidtico, afri-
cano y oceénico,

El profesor espafiol Alberto Jiménez Nufiez en un articulo sobre
método etnohistérico seiala que, para el conocimiento de la dindmica
de las culturas indigenas, “la etnohistoria es el método més importante
para los siglos que van desde el contacto con las culturas europeas
hasta el presente”,

El investigador hlsp:mo destaca que las diferencias en los modos
de trabajar entre histori y b iad residen fi
talmente en los criterios que se utilizan para analizar e interpretar las
fuentes, aunque coincidan en el 4rea geografica, en el tema, y en las
relaciones utilizadas. Acota que el anélisis etnolnsténco busca trans-
formar “los datos histé delad en ién etno-
grifica”,

El profesor Jxménez seﬂaln que “el etnohnstonador puede uh]izar
con frutos y sin ya
e incluso “trabajada” por el histonador ya que el distinto marco teé-

WIR.‘ Lewis L M, y otros autores, Historia y Antropologia, p. 18 y 19, Barcelona
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rico que les guia permite a cada uno leer cosas diferentes, nuevas, en
un mismo texto”.

Otra diferencia para el autor, “es la que se refleja en la impor-
tancia que para el historiador tiene la fecha exacta de un suceso y el
valor de un documento tinico en su clase o contenido frente a un marco
cronolégico mis flexible del antropélogo y la importancia del docu-
mento o el dato repetido, reiterado, expuesto por personas muy di-
versas y desde dngulos distintos; en este caso el antropélogo no se
interesa tanto en el hecho que se manifiesta sino en su valor como ex-
ponente de una diversidad social y cultural* mucho mds interesante
que el mismo dato”*.

Si se estudia con enfoque algunos
histéricos las observaciones del investigador espafiol se hacen eviden-
tes.

T

1L

Para el caso de la Conquista de México por Hernin Cortés, se
podrian cotejar tres versiones; una espaiiola, la relacion de Bernal
Diaz del Castillo; otra, de un pueblo indigena aliado a los conquista-
dores, el lienzo de Tlaxcala; y la tercera, azteca, los indigenas infor-
mantes del padre Bernardino de Sahagin.

Estas fuentes son aproximadamente de la misma época, de me-
diados del siglo XVI, treinta o cuarenta aios después de producidos
los acontecimientos. Tienen el interés de que las tres versiones corres-
ponden a testigos presenciales de la conquista.

La “Verdadera historia de los sucesos de la Conquista de Nueva
Espaiia”, de Bernal Diaz del Castillo, es la obra de un hombre ho-
nesto, auténtico, amigo de la verdad, critico en sus apreciaciones, y
con el legitimo orgullo de un soldado cuya entereza fue puesta en
prueba en multiples ocasiones. No halaga, ni crea mitos. Juzga impar-
cialmente, y a cada cual le cabe, incluyendo al propio Herndn Cortés,
su cuota de honra y de critica, Pero Bernal Diaz era un espaiiol del
siglo XVI. Encarné una cultura, un sentido de vida. No podia despren-

2En el original no estd subrayado.
3 Jiménez Nitfiez Alfredo, El método etnohistérico y su contribucién a la Antro-

pologia Americana, Revista espaiiola de Antropologia Americana, vol. 7: 1, p. 176,
Madrid 1972,
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derse de sus ideas, simbolos religiosos, cosmovision, las cuales, sean
cuales fueren las diferencias en la mterpretacn‘)n, estaban mmpamdas
por sus P i6, por guiente, a un mundo cultu-
ral.

El cronista espaiiol justifica la Conquista de México por el men-
saje de fe cristiana que transmitié a los indigenas:

Después de quitadas las idolatrias y todos los malos vicios
que se usaban... se han bautizado drsdc que los conquistamos
todas cuantas personas habia, asi hombres como mujeres, y ni-
flos que después han nacido, que de antes iban perdidas sus
4nimas a los infiernos, y ahora, como hay muchos y buenos re-
ligiosos del sefior San Francisco y de Santo Domingo, y de Nue
tra Sefiora de la Merced, y de otras érdenes, andan en los pue-
blos predicando, y en siendo la criatura de los dias que manda
nuestra Santa Madre Iglesia de Roma, los bautizan, y demis
de ‘estos con los santos sermones que les hacen, ¢l santo Evan-
gelio estd muy bien plantado en sus corazones...*.

El Lienzo de Tlaxcala consta de 86 cuadros donde se exalta la
alianza hispano-indigena.

Esta finalidad se presenta evidente en el primer cuadro que es el
de mayor tamafio. En el centro de la pintura, y verticalmente, estin
representados el aguila bicéfala de la Casa de Austria (un ejemplar se
remitié al Emperador Carlos V), una pequeiia capilla, y una gran
Cruz. Alrededor del signo cristiano estin sentados los gobernantes que
tuvo México hasta la época del virrey Luis de Velasco. A los cuatro
lados del cuadro eéstin dﬂ)uludos signos jeroglificos de los cuatro se-
fiorios de Tlaxcala, de filas de jes portadores de
ramos de flores 5.

Las pinturas a la aguada narran la conquista de México, desde el
mstante de que un mensajero de Cempoala llega a 'llaxcaln, hasta el

en que Cuauhté; “El 4guila que cae”, compa-
tece ante Herndn Cortés,

Los cuadms diseiiados sobre un lienzo de algodén, describen

i de la Conquist; pero los artlslns de un modo ca
p inf vesti ador-

4 Diaz del Castillo Bemal, Verdadera historia de los sucesos de la conquista
de Nueva Espaiia, Editora Nacional, IV, p. 196, México 1962.

5 Lienzo de Tlaxcala, pubhcndo por Alfredo Chavero, 1892, Attes de México,
XI, n. 51/52, México 1
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nos y tatuajes de las distintas tribus, ingenuas representaciones (regi-
das por pautas) de templos y palacios, tributos y ofrendas, armas de
o y otro bando, y pequeiias embarcaciones que surcan el lago Tex-
coco.

Las policromadas pinturas estin encabezadas por leyendas en
escritura gética espaiiola y en lengua nahua. Tamhlen figuran signos
jeroglificos para d inar las ciudades y los

Baste describir cuatro cuadros para tener una idea del Lienzo,

Tenochtitlin se llama €l cuadro que representa la entre-
vista de Hemnin Cortés y Moctezuma. Ambos estan sentados
frente a frente en el interior del palacio. Detrds de Cortés, dofia
Marina, de pie, y detris de Moctezuma, tres personajes de su sé-
quito. Curi los dos estan sentados en si-
llas espaiiolas (posiblemente signo de prestigio), y tanto el
“Principe de los hombres”, como sus acompaantes, tienen el
tocado caracteristico de los indios de Tlaxcala, pese a ser azte-
cas,

La noche triste estd representada en un tamaio tres veces
mayor que los cuadros comunes. Esta dividido en dos partes. En
la primera seccién se ven &spanoles e indios de Tlaxcala, retiran-
dose por la calzada, que unia Tenochtitlin a Tlacopdn. A ambos
lados del camino, por las aguas del lago Texcoco, simbolizadas
por adornos de espiral y grecas, estin dibujadas canoas aztecas.
En una zanja anegada se debaten semiahogados espanioles e in-
digenas aliados, acosados por los guerreros de México. En la se-
gunda parte del cuadru los sobrevivi: 5 snempre i
por las canoas, su retirada b por Pedro de
Alvarado, y en la retnguardm Hernﬂ.n Cortés En la parte supe-
rior del cuadro, y a la i de
sol. Adquiere cardcter de signo )emglxﬁco pam denommar al
jefe espafiol, Por su cabello y barba rubios le denominaban To-
natiuh, nombre del dios solar azteca,

Otra pintura representa el asedio de Tenochtitlin, En un
circulo menor estd la ciudad simbolizada por el templo mayor.
Un circulo més grande representa al lago Texcoco, rodeando la
urbe, Surcan las aguas cuatro embarcaciones diminutas en rela-
cion al tamaiio de sus mpulmtes, En los cuatro costados se leen
los nombres de tlapocan y De-
bajo de las cuatro denominaciones se perciben fuerzas aliadas
:ib:;adas en cuatro posiciones estratégicas para aislar a la ciu-

a

En el dltimo cuadro estd Herndn Cortés sentado en la azo-

tea de su palacio. Una larga pluma adorna su gorra. Delante de
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él p Cuauth En la parte inferior del
cuadro se rdbe a un soldado espaiiol conducir prisioneros a
“caballeros Agmlas Se observa nuevamente a Cortés, en el dn-
gulo superior derecho de la pintura. Esti de pie, sin sombrero,
dando la bienvenida a mujeres, parientes cercanas del jefe azte-
ca. La leyenda que preside el cuadro es dolorosamente significa-
tiva. Ye Paliuhque Mexica: “en este tiempo se acabaron los méxica”.

Desde un punto de vista estrictamente histérico podriamos inva-
lidar el Lienzo, porque falsea algunos hechos o algunas circunstancias,
como las ya sefialadas.

Se presentan, desde el primer cuadro, como que siempre fueron
_amigos y aliados de los castellanos.

Se conoce perfectamente, por otras fuentes, los duros combates
que tuvieron que librar los conquistadores con este pueblo, antes que
se dignasen aceptar la alianza para combatir a los Aztecas.

Sin embargo, desde un enfoque etnohistérico, estas omisiones in-
tencionales, no dafian los méritos del Lienzo en su intrinseco valor
antropolégico.

En 1555, ¢l padre Bernardino de Sahagin concluyé de redactar
un opusculo sobre “La conquista de México”. Este estudio constituyé
posteriormente el Libro XII de la “Historia general de las cosas de
Nueva Espaiia”. Esta obra se baso en informantes aztecas, ya ancia-
nos, testigos de la Conquista,

Se narran en la obra, los ocho presagios funestos sobre el futuro
de Tenochtitldn, las primeras noticias de la llegada de los forasteros,
las angustias de Moctezuma, sus temores sobre el supuesto regreso de
Quetzalcéatl, el encuentro con Herndn Cortés, la noche triste, el re-
greso de los espaiioles, el asedio de la ciudad, el aprisionamiento de
Cuauthémoc.

Se cuenta con lenguaje rico en imagenes la llegada de los espaiio-
les:

Y cuando estuvieron cerca de los hombres de Castilla, al
momento frente a ellos hicieron la ceremonia de tocar la tierra
y los labios, estando a la punta de su barca. Tuvieron la opinién
de que era Nuestro Principe Quetzalcéatl que habia venido %

Los espaiioles los llamaron, les dijeron:

— ¢Quiénes sois? ¢De dénde venis? ¢Dénde es vuestra casa?

Al momento les dijeron:

0 Los mitos de Quetzalcdatl y de Huitzilopochtli son elementos bisicos para
comprender la actitud azteca ante los recién llegados.
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De México es de donde hemos venido,

Aquellos dijeron:

—Si en verdad sois mexicanos, ¢qué nombre es el del rey de
México?

—Sefiores nuestros: su nombre es Motecuhzoma.

Luego les dan las diversas clases de mantas ricas que ha-
bian traido. Tales cuales aqui se mencionan: Una con un sol,
otra con flecos azules, otra con tazas labradas, o con pintura co-
lor de 4guila, con una cara de serpiente, con el joyel propio del
dios Ehécatl, con color de sangre de pavo, o con remolinos de
agua labrados, o con espejos humeantes. Todos estos géneros de
mantas finas les fueron dando ™.

Tres ibilidades, tres 1 jes, tres i Son ex?

ponentes de una diversidad cultural, pero sobre esta vivencia de la
realidad, sin poder excluirse una u otra vision, se teje la Americanisti-

ca.
Los primeros contactos de los castellanos con cultums lndxgenas
en dif latitudes, iten apreciar la o,

con otras palabras, como se vieron, cudles fueron los marcos L'ulturn-
les donde reflejaron su experiencia.

El humanista italiano Pedro Martir de Angleria, escribe el 14 de
mayo de 1493, al caballero Juan Borromeo, Conde de Arona, una car-
ta en la que dice: “Ha vuelto de las antipodas occidentales cierto
Cristébal Colén, de la Liguria, que apenas consiguié de mis Reyes tres
naves para ese viaje porque juzgaban fabulosas las cosas que decia”,
Lo que destaca, en la epistola, al tener noticias del viaje realizado, es
que un e g de las antipodas. Estd implicita su admi-
racién que hubiese cruzado el Mar Océano, reconocido lejanas tierras,
y retornase con “muestras de muchas cosas preciosas pero principal-
mente de oro que crian naturalmente aquellas regiones” ™, Sin em-
bargo, no menciona todavia las Indias.

Dos aiios después, en carta del 9 de ngustn de 1495 al cardenal
Bemardino Carvajal, destaca la del d imi pa-
ra la concepcion cosmolégica de su época:

7 Leén Portilla Miguel, El reverso de la Conquista, p. 33, México 1964,

7a. Mirtir de Angleria Pedro, Fuentes histdricas sobre Colén (Décadas del
Nuevo Mundo), traduccion del latin de Joaquin Torres de Asencio, I, p. 18, Ma-
drid 1892.
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Piensa ¢l que por el dmbito de tierra inferior a nosotros ha
recorrido la mayor parte del orbe desconocido, y le paréce que
no le faltan dos horas solares enteras para llegar al Quersoneso
Aureo, meta del limite oriental; pues sabes Rmo Purpurado, do-
minando como dominas todo género de Doctrina, que hasta aho-
ra se habia dejado por desconocido todo lo que hay por el he-
misferior inferior desde nuestro Cédiz hasta el Quersoneso Aureo.
Este Almirante,”pues se gloria de haber dado al género humano
esta tierra porque estando oculta la ha descubierto con su indus-
tria y su trabajo. Sostiene que esta regién es el continente de la
India del Ganges®.

Cristobal Colén, en su tercer viaje, al explorar el golfo de Paria,
la isla de Trinidad y la desembocadura del rio Orinoco, estima haber
alcanzado el limite oriental de la Tierra, y destaca que habia grandes
indicios que alli estuvo el Paraiso Terrenal.

Escribe en su Diario: “... porque el Sol, cuando nuestro Seiior lo
hizo, fue en el primer punto de Oriente, alli donde es el extremo de
Ia altura de este mundo”*.

Corresponde a la idea de Colén de que la Tierra tiene forma de
pera redonda, salvo la parte del pezén que estd més alta y més cer-
cana al cielo, donde se hallan las Indias.

Se podria pensar que la cosmovisién de Colén tiene raices me-
dioevales en cuanto vincula el limite oriental del Orbe, y el Paraiso
Terrenal.

La rep i6 fica, denominada “Imago Mundi® de
San Severo, siglo XI, presenta a la Tierra ovalada, el anillo del Océano
cubre la Ecumene, y, en el limen oriental del mundo se disefia un pe-
quefio rectingulo que representa a Adén, Eva, el érbol del bien y del
mal, y la serpiente 1.

Registra el navegante genovés, en su Diario, una visién paradisia-
ca del Orinoco:

...hallé temperencia suavisima y las tierras y drboles muy
verdes y tan hermosos como en abril en las huertas de Valencia;

8 Mértir, I, p. 38.

9Colén Cristobal, Los cuatro vigjes del Almirante y su testamento (Relacion
compendiada por Fray Bartolomé de las Casas), Coleccién Austral, p. 187, Bue-
nos Aires 1946.

10El mapa esté reproducido en la obra de Vivante Armando e Imbelloni Jo-
sé, Libro de las Atldntidas. Humanior p. 246, Buenos Aires 1939.
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y la gente de alli de muy linda estatura y blancos mis que otros
que haya visto en las Indias, y los cabellos muy largos y llanos,
y gente mis astuta y de mayor ingenio y no cobardes ',

Por su parte, el autor de las “Décadas del Nuevo Mundo”, estima
que el indigena antillano vivia en la época 4urea, la edad sofiada por la
antigiiedad griega en los albores de la Humanidad:

Tienen ellos por cierto que la tierra como el sol y el agua, es
comin, y que no debe haber entre ellos mio y tuyo, semillas de
todos los males, pues se contentan con tan poco que en aquel
vasto territorio mis sobran campos que no le falta a nadie nada.
Para ellos es la edad de oro. No cierran sus heredades ni con
fosos ni con paredes, ni con setos, viven en huertos abiertos, sin
leyes, sin libros, sin jueces; de su natural veneran al que es rec-
to; tienen por malo y perverso al que se complace en hacer inju-
ria a cualquiera ¥,

Cabe formular la pregunta, geudl era la vision que del espafiol
tenia el indigena antillano? Se infiere algo sobre esta materia, a tra-
vés de los datos que proporcionan los diarios de Cristébal Colén, la
relacion de Fray Ramén Pané, las informaciones de Gonzalo Fernin-
dez de Oviedo, testigos de vista de lo acontecido en las Antillas. A es-
ta informacién se agregan, entre otras, las crénicas escritas en la épo-
ca del descubrimiento, por personas bien informadas, ya sea por trato
directo con descubridores y conquistadores, o bien por la documenta-
cién que recogieron. Se pueden citar al mencionado Pedro Martir de
Anglerfa, Fernando Colén, y Andrés Bernildez, quienes no estuvie-
ron en América,

Colén sefiala en el Diario de su primer viaje, dos dias después
del descubrimiento:

...otros cuando veian que yo no curaba de ir a tierra, se
echaban a la mar nadando y venian, y entendiamos que nos pre-
guntaban si éramos venidos del cielo. Y vino uno viejo en el ba-
tel dentro, y otros a voces grandes llamaban a todos hombres y
mujeres: Venid a ver los hombres que vinieron del cielo: traed-
les de comer y de beber...'s,

11 Colén Cristébal, p. 186.
12 Mitir, 1, p. 32.
13 Colén Cristébal, p. 33. No esth subrayado en el original,
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Narra con fecha 16 de diciembre, en el Diario compendiado por
Bartolomé de las Casas:

Después a la tarde vino el rey a la nao. El Almirante le hi-
20 la honra que debfa y le hizo decir cémo era de los Reyes de
Castilla, los cuales eran los mayores principes del mundo. Mas
ni lo indios que el Almirante traia, que eran los intérpretes,
creian nada, ni el Rey tampoco, sino creian que venian del Cie-
lo y que los reinos de los Reyes de Castilla eran en el cielo y no
en este mundo ',

Estas citas permiten comprender que los indigenas de las Anti-
Ilas, y especificamente Haiti, no podian concebir a los espaiioles como
simples mortales, ni entender el significado politico del Reino de Cas-
tilla.

Relacionaban a esta gente que venia del mar a su mundo mitkco,
estudiado por Fray Ramén Pané, a partir del segundo viaje, después
de haber logrado cierta comprension de la lengua general de los
Tainos, y, especialmente, en el dialecto hablado en la provincia de
Macorix, en la isla Espaiiola.

Sefiala el religioso espaiiol: “Creen que hay en el ciclo un ser in-
mortal, y que nadie puede verlo, y que tiene madre, mas no tiene prin-
cipio” 1%,

¢Vinculaban a los espafioles con ese Dios que residia en el Cielo?

Mirtir de Anglerfa i datos valiosos idos de la obra
del citado fraile al escribir al cardenal Luis de Aragoén:

De los escritos de cierto hermano Ramén, ermitafio, (que por
mandato de Col6n vivié mucho tiempo entre los caciques islefios
para que los educara en el Cristianismo, que escribié en espaol
un librillo acerca de los ritos de los insulares, me he propuesto
escoger estas pocas cosas omitiendo otras mis leves. Helas aqui:
Que se les aparecen de noche fantasmas a los isleios y les indu-
cen a errores fatuos, se conoce claramente por los simulacros que
en piiblico veneran. Pues forman imégenes sedentes de algodon
tejido y tupido por dentro, las cuales se asemejan a los espec-
tros cual nuestros pintores los pintan en las paredes.. A estos
simulacros los indigenas llaman zemes, de los cuales los mas pe-

14 Colén Cristébal, p. 94. No esti subrayado en el original.
15 Pané Fray Ramén, Relacion acerca de las antigiiedades de los indios, Si-
glo veintiuno, p. 21, México 1974,
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quefios, que representan a los diablos chicos, cuando van a pe-
lear con los enemigos se los atan en la frente; por eso llevan los
cordeles que vistes, De éstos se imaginan que impetran la Tluvia
cuando hace falta, y sol si sol necesitan; pues juzgan que los
zemes son mensajeros del que confiesan que es tinico, sin fin,
omnipotente e invisible, Cada cacique tiene su zeme, a quien
venera. Los antepasados de ellos pusieron a] Dms eterno del cie-
lo estos I; Jocauna, G

¢Estaban relacionados en la mentalidad indigena esos idolos de
algoddn, los zemes, mensajeros del Dios celestial, y aquellos hombres
que vinieron del cielo?

Andrés Bemildez, amigo de Colén, utiliza en su obra, “Historia
de los Reyes Catdlicos”, el Diario del segundo viaje del navegante ge-
noyés, posteri perdido, y proporciona de este modo una infor-
macién valiosa:

cuanto vean que hacen los Cristianos, lo hacian ellos
como hincar las rodillas, poner las manos ... y santiguarse, y de-
cian que querian ser Cristianos, puesto caso verdaderamente que
eran id6latras, porque en sus casas habian hguxas de muchas
maneras y todas muy disformes, y feas, que parecian al Diablo,
las cuales también traian en las Caritulas que se tocaban y en
los Cintos de Algodon, y preguntindoles que era aquello decian
que Furei, y querian dccir que cosa del Cielo, y si les querian
tomar aquellas figuras diciéndoles que era cosa aborrecible que
lo echasen al fuego, mostraban por ello tristeza, y parecia que
tenian en aquello mucha devocion, y asi mismo pensaban que
cuanto los castellanos tenian, y ellos, todo habia venido del Cie-
Ln’, y a todo llamaban Furei que quiere decir en su lengua Cie-

1

Las “disformes figuras”, mencionadas por Bernaldez, eran los
citados zemes, descritos por fray Ramén Pané y Martir de Angleria.
La denominacién Furei, Cielo, dia tanto a estas i co-
mo a los espafioles y sus cosas.

A través de este andlisis se desprende que los espaiioles fueron
asimilados a los espiritus de sus antepasados o a los mensajeros del
Dios que moraba en el cielo,

16 Martir, 1, p. 337, 338.
17 Bernfldez Andrés, Historia de los Reyes Catdlicos D. Femando y Da.
Isabel, 1, p. 298, Granada 1856. (No esti subrayado en el original ).
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lacién entre las del indigena (espiri-
tu de los muertos protectores) con la actitud ambivalente que el an-
tillano observé hacia el espafiol —a la vez, temerosa y amigable—, fue
por primera vez destacada por el historiador espaiiol Francisco Mal-
donado de Guevara al estudiar el Diario del primer viaje de Colon 5.
Las restantes relaciones, como se ha seiialado, corroboran esa inter-
pretacion.

Se desprende del anlisis de las fuentes que el histérico encuen-
tro de la Civilizacién Occidental con el Area Circuncaribe, al finali-
zar el siglo XV, no logré, en un primer momento, franquear las barre-
ras que separaban a los dos mundos culturales.

Por una parte, estin las referencias al Paraiso Perdido, al Quer-
soneso Aureo, a la gente de la edad de oro, y por la otra, para el
mundo mitico indigena, la aparicién desde el mar de las almas de sus
muertos o de sus antepasados, mensajeros de la divinidad, espiritus
tutelares de la comunidad.

*

El método histérico se aplica principal , como se ha
senalado, para registrar los procesos de cambio cultural,

Puede servir de ejemplo para ilustrar la politica de aculturacién
de la Corona frente al indigena, las ordenanzas dictadas, en 1575, por
el Virrey del Pert, don Francisco de Toledo para ser aplicadas a los
pueblos de indios de la provincia de Charcas. Estas ordenanzas re-
glamentaban los modos de eleccién de alealdes, regidores y oficiales
de cabildo, y fijaba la jurisdiccion de los alcaldes.

Estn leg]slacmn huscaba crear niicleos dirigentes indigenas que

b fiolas para provocar cambios en
bs modos dc wda del aborigen y orientarlos a un sentido cristiano
de vida,

Los pueblos de indios durante la dominacién espaiiola se forma-
ton en Peri y Alto Peri agrupando varios ayllus.

Los ayllus como es sabido, era el grupo social y politico primor-
dial en el drea andma Consblulzm uua especie de clan, sin serlo exac-
tamente. Sus mi se s por d d

18 Maldonado de Guevara Francisco, El primer contacto de blancos y gentes
de color en América. Estudio sobre ¢l diario del primer viaje de Cristébal Colén
Valladolid 1924.
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real o sup de un comin. El apellido se trasmi-
tia por linea masculina, y la endogamia, o matrimonio dentro del gru-
po, era una prictica comtin, lo que lo apartaba del clan tipico. Cada
ayllu poseia tierras para el cultivo y el pastoreo. El hecho que forma-
ba una comunidad de residencia tuvo, en la época dcl imperio incai-
€0, mas il ia, que el stituir una agrup de p

Esta caracteristica facilité a las autoridades espafolas reunir varios
de estos grupos locales en pueblos.

El virrey Toledo, al establecer el régimen municipal espanol en
los pueblos de indios, buscaba que cada ayllu estuviese representado
en el Cabildo, por un alcalde o regidor. Se evitaba, al mismo tiempo,
por ordenanzas precisas, que los caciques tuviesen ingerencia en la
eleccion de las autoridades del pueblo o que se desempeiiasen en car-
gos concejiles.

Se puede apreciar, a través de la jurisdiccion concedida a los al-
caldes, como se les revestia de autoridad suficiente para hacer sentir
el peso de la ley a los que mantenian pricticas paganas.

La ordenanza VI senala: “Los indios e indias que siendo cristia-
nos, entendieren en idolatrias o hechicerias, los prendan los alcaldes,
y dardn informacién de sus culpas al Corregidor... ",

Se ordena a los alcaldes (ord. VII1): “Que eviten entre los indios
la comunicacion ilicita a que estan acostumbrados antes de casarse” .

Tenfan jurisdiccion los alcaldes para castigar con cien azotes al
indio cristiano que estuviese amancebado con india infiel (ord, X)

Se prohibia, bajo pena de azotes, antiguas ceremonias finebres
(ord. XV): “Ordeno y mando, que ninguna india por muerte de su
marido, o de otro pariente alguno, no se trasquile el cabello ni salga
a la puna con los parientes de su marido, ni hagan las demas ceremo-
nias que hasta aqui han acostumbrado hacer con los parientes de sus
maridos **”,

La h lidad estaba igad (ord. XVII):
“Si algin indio o india anduvieren en habito diferente del que traen,
los dichos alcaldes lo prendan, y por la primera vez le den cien azo-
tes y lo trasquilen y por la segunda esté atado dos horas en un palo

19 Levillier Roberto, Gobernantes del Perti, Papeles y cartas, Biblioteca del
Congreso Argentino, VIIL, p. 314, Madrid 1925,

20 Levillier, VIII, p. 312.

dLv.-vxlhu, Vlll p- 316.
VIIL, p. 317.




en la plaza, a vista de todos; y por la tercera lo remitan al corregidor
para que lo castigue *",

Se senala el pmced.lmlenla que debian aplicar los alcaldes para

batir la hechi el derismo y la magia negra (ord. XX):
“Si algin indio o india matare a otro de cualquier manera o comiere
camne humana o diere veneno o hechizos para matar a otro aunque no
muera, si tuviere los dichos hechizos, usare de ellos, o curare con
ellos, o con otras supersticiones, le prendan en cualquiera de estos ca-
sos, y con la informacién lo remitan al corregidor para que los casti-

e 29,

Los alcaldes tenian facultad para castigar con azotes a los indios
que se pintasen el rostro o el cuerpo (ordenanza XXI)

Se puede citar como fenémeno opuesto a la Iaguslauon del virrey
Toledo un movimiento anticristiano, difundido por los hechiceros en
el Perii para restablecer las antiguas creencias.

Se originé en Vilcabamba, tltimo reducto de resistencia incasica,
en 1571, dur6 mas de siete afios, y se difundié por Chuquisaca, La
Paz, Cuzco, Guamanga, y aun Lima y Arequipa, segiin narra el padre
Cristébal de Molina.

Los hechiceros predicaban que todas las huacas derrocadas y
das por los fioles habian i

Narraban el retorno de los espiritus que anteriormente moraban
en esos lugares sagrados (huacas). Andaban por el aire y se reunfan
en torno a los dos espacios sacros por excelencia: Pachacamak al Norte
y Titicaca al Sur.

Ensefiaban los hechiceros que al girar el Mundo retornaba el tiem-
po de las huacas y del vaa , ¥ que el Dios cristiano, los espam]es los
animales y cosas introd por los f serian
destruidas hasta que no quedase memoria de su paso.

Esta devastacion se produciria al inundar el mr) las mudades es-
paiiolas. Los sobrevivi , ya fuesen il
0 ganado de Castilla, serian ultimados por las huacas. Se valdrian para
alcanzar esta finalidad de “chacras de gusanos™ que plantarian en el
corazén de sus victimas.

Solamente lograrfan salvarse los que recobrasen el amor de las
huacas.

2 Levillier, VIIL, p..317.
24 Levillier, VIIL, p. 319.
2 Levillier, VIIL, p. 320.



La purificacién de los elegidos podria alcanzarse siempre que:

...ayunasen algunos dias, no comiendo sal, ni aji, ni dur-
miendo hombre con mujer, ni comiendo maiz de colores, ni co-
miendo cosas de Castilla, ni usando de ellas en comer y ni en
vestir, ni entrar en las iglesias, ni rezar, ni acudir de los padres
curas, ni llamarse nombres de cristianos... %%,

Hubieron indios que se sentian poseidos por las huacas, hasta
transformarse ellos mismos en entes sagrados.
Seiala el padre Molina:

Y asi fue que hubo muchos indios que temblaban y se re-
volcaban por el suelo, y otros tiraban pedradas como endemonia-
dos, haciendo visajes, y luego reposaban y llegaban a él con temor,
y le decfan que qué habia y sentia, y respondia que la huaca fu-
lana se le habia entrado en el cuerpo, y luego lo tomaba en brazos
y lo llevaban a un lugar diputado, y alli le hacian un aposento con
pajas y mantas; y luego le embijaban y los indios le entraban a
adorar con carneros, molles, chicha, llipta, mollo y otras cosas; y
hacian fiestas todo el pueblo dos o tres dias, bailando y bebiendo,
e invocando a la huaca que aquel representaba y decia tenia en el
cuerpo, y velando de noche sin dormir; y de cuando en cuando
los tales hacfan sermones al pueblo amenzandoles que no sirviesen
a Dios, y que no era tiempo de Dios sino de huacas, amenazando
a los indios si de todo no dejaban el cristianismo, y refifan al ca-
cique o indio que se llamaba nombre de cristiano y no de indio,
y trajese camisa o I o al u otro cualq traje
de Espaiia®",

El movimiento indigena alcanz6 su punto critico en 1575, aiio en
que las autoridades ol i un alzami

Los castellanos estaban prestos con sus armas para reprimir cual-
quier intento de los naturales de alzarse con la tierra. Los corregimien-
tos méas amenazados fueron los de Cuzco, Guamanga y Huanuco,

Sin embargo, no se alcanzé a materializar el levantamiento y, en
1577, empez6 a decaer. Las profecias no se lian, los foles e
indigenas cristianos no sufrian ningin mal, y el prestigio de los hechi-
ceros empezo a declinar, Se retorné a la normalidad paulatinamente.

26 Molina Cristobal de, Ritos y fdbulas de los Incas, Editorial Futuro, p. 146,
Buenos Aires 1947,
27 Molina, p. 147 y 148.



El ejemplo de las ordenanzas dictadas por el Virrey Francisco de
Toledo destaca como trabaja un proceso de aculturacion, orientado ha-
cia un fin determinado, y en el contexto de una politica, Modelo
opuesto fue la reaccién pagana de Vilcabamba, la cual respondia a un
concepto ciclico del tiempo, para buscar un retorno “in illo tempore” a
una época mitica precolombina, Ambos se dieron contemporineamente
en el Perii, y representan la pugna de dos modos de vida, inconcilia-
bles entre si. El tiempo decidié cudl era més vital y vigoroso.

*

El método histé ico ofrece por igui para Iu America-
uistica una p i ia: histori

Parte de la linea base de las culturas indigenas, europeas y afri-
canas, en el tiempo histérico en que entraron en contacto. Estudia, en
otras palabras, coémo estaban estructuradas esas diversas areas cultu-
rales en el momento de los “encuentros”.

Se intenta asi comprender mejor cudles eran los marcos de refe-
rencia de grupos étnicos procedentes de continentes diversos. Estas
gentes mostraban, a través de sus juicios y acmudes que encarnaban
distintos mundos culturales.

La dindmica histérica de los sucesivos encuentros conduce a pro-
cesos de mestizaje y cambio cultural, cuyas huellas estin marcadas en
una documentacién histérica que llega hasta el dia de hoy y que se
proyecta hacia el futuro: el andlisis e interpretacién de estas fuentes,
en el marco tedrico de la Antropologia, constituye la razén de ser de
Ja Etnohistoria.
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