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(ATENTANDO CONTRA LAS GLORIAS MAS PURAS DE LA PATRIA?
REVISANDO EL STATUS QUAESTIONIS SOBRE EL REALISMO EN EL PERU

Han pasado cien afios desde que el escritor venezolano Laureano Vallenilla Lanz ini-
ciara con el siguiente parrafo sus famosos “Estudios sobre las bases sociologicas de la
constitucion efectiva de Venezuela” reunidos bajo el titulo de Cesarismo democratico
(1919):

“La sola enunciacion del asunto que vamos a tratar ha despertado cierta curiosidad tenebrosa
en algunos espiritus tan cultos como patriotas, los cuales comprendiendo la necesidad que
tienen los pueblos de abrigar un ideal y de profesar una religion, temen que yo venga aqui a
cometer un atentado contra las glorias mas puras de la patria, diciendo y comprobando que
aquella guerra, a la que debemos el bien inestimable de llamarnos ciudadanos en una nacion
y no colonos, puede colocarse en la misma categoria que cualquiera de nuestras frecuentes
matazones [...]. Decir que la guerra de la Independencia fue una guerra civil, no amengua en
nada la gloria de nuestros Libertadores™!.

Este cuidadoso caveat al lector —que quiza sorprenda a algunos— se explicaba por la
profusa mitificacion a la que el periodo independentista habia sido sometido durante el
proceso de construccion identitaria de las republicas hispanoamericanas. Atentar con-
tra aquellos “grandes relatos” fundacionales podia parecer no solo una impiedad, sino,
incluso, un acto antisocial. Eso puede dar una idea de la consistencia de los proyectos
simbolicos del republicanismo hispanoamericano.

" Licenciado en Literatura por la Universidad Nacional de San Agustin (Arequipa), Diplomado en Histo-
ria por el Instituto Francés de Estudios Andinos y la Universidad Catdlica San Pablo (Arequipa), Magister en
Filosofia por la Universidad de Piura (Lima) y candidato a doctor en Humanidades por esta tltima institucion.
Correo electronico: cesar.felix.sanchez@gmail.com

! Laureano Vallenilla Lanz, Cesarismo democridtico y otros textos, Caracas, Biblioteca Ayacucho, 1991, p.
19.
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Como sostiene Giorgio Agamben, “la sfasis o guerra civil es, en esencia, una ‘guerra
de familia’, que proviene del oikos y no del exterior™ y conferir esa condicion familiar
al proceso independentista significaba revelar su condiciéon ambigua y echar un manto
de duda sobre el “patriotismo” de ancestros no tan remotos de diversos sectores de las
sociedades hispanoamericanas, tanto de las clases dirigentes como de las populares y
rurales. En aquellas regiones donde la causa del Rey fue defendida con bastante inten-
sidad, la evaluacion sobre esta opcion politica conlleva todavia grandes dificultades que
condicionan aun hoy la interpretacion historiografica respecto del proceso independen-
tista. Ciertos sesgos hermenéuticos y cognitivos revelan que el pasado todavia esta bas-
tante presente y que la construccion identitaria republicana todavia in fieri condiciona a
los historiadores, senalandoles determinados limites, mas alla de los cuales se encuen-
tra lo inefable o lo simplemente insoportable. Una comprension seria y profunda del
proceso independentista, en particular en el Perti, conllevara traspasar esta linea de la
sombra®, y afrontar la cuestion del realismo sin oscurecimientos calculados ni pavores.
Mientras no se comprenda a los realistas no se comprendera la independencia peruana.

Una prueba de estos reveladores sesgos es el debate en la academia peruana sobre la
participacion indigena en la guerra, en especial en torno a la famosa rebelion monarqui-
ca y antiindependentista de Huanta, en las alturas de Ayacucho, entre 1825 y 1828, en la
que los campesinos indios de Iquicha representarian un papel muy importante. A partir
de la publicacion de The Plebeian Republic. The Huanta Rebellion and the Making of
the Peruvian State, 1820-1850, de Cecilia Méndez (2005; edicion espaiiola de 2014) es
que este debate se cristaliza en diversas posiciones.

Alli, la historiadora limefna arremete contra quienes “han seguido diciendo, sin
evidencias que sustenten sus afirmaciones (es decir, basandose en prejuicios), que los
campesinos de Huanta se rebelaron porque se resistian a lo nuevo. Pero yo estoy con-
vencida de que quienes se resisten a lo nuevo, con mas frecuencia que los personajes
estudiados, son quienes los estudian™. Caerian en este prejuicio, segin la autora, his-
toriadores como Heraclio Bonilla. La interpretacion de Cecilia Méndez de la rebelion
seria la siguiente: “poca defensa habia aqui del ‘antiguo régimen’; poco habia del ‘mo-
narquismo ingenuo’ y mesianismo redentor (o de una supuesta ideologia ‘conservadora’
y ‘retrograda’) que algunos han asociado con las simpatias monarquistas de campesinos
y poblaciones rurales, en general, en otros contextos™. Lo que habria detras de la rebe-
lion de Iquicha, segin la autora, seria una propuesta “a través de la elocuente aspereza
de su Iéxico [...] y mediante la fuerza de sus actos” de “disolucién de las etnicidades” y
un nuevo ordenamiento “subversivo” de tintes liberales que se irian manifestando en los
ulteriores avatares politicos de la comunidad, ya bien entrado el periodo republicano®.

2 Giorgio Agamben, Stasis. La guerra civil como paradigma politico, Buenos Aires, Adriana Hidalgo edi-
tora, 2017, p. 20.

3 La expresion proviene del titulo de la novela de Joseph Conrad, La linea de sombra, en Joseph Conrad,
Obras completas, Barcelona, RBA, 2005, vol. 1v, pp. 699-798; y hace referencia al proceso de alcanzar “la
época mas consciente y conmovedora de la madurez”, como dice el autor en el prologo, a través de las prue-
bas que el personaje tiene que afrontar.

4 Cecilia Méndez, La republica plebeya. Huanta y la formacion del Estado peruano, 1820-1850, Lima,
Instituto de Estudios Peruanos 2014, p. 20.

> Méndez, op. cit., p. 291.

¢ Op. cit., p. 292.
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Respecto de la supuesta “disolucion de etnicidades” que representaria el nombra-
miento de un indio como Leandro Manuel Inga como autoridad sobre ambas repuiblicas
por parte de los rebeldes, Heraclio Bonilla replica que “en el mejor de los casos es un
cambio que traduce la tension de una coyuntura de guerra, y cuyo significado no puede
ser extrapolado, ex post, al proceso colonial previo. Después de todo, como lo reconoce
[la autora] de manera contradictoria, ‘This was not, of course, the first time in the his-
tory of vice royalty (or nascent Republic) that a Spaniard or [CJreole had been subordi-
nated to an Indian”””.

Por otro lado, Heraclio Bonilla analiza con agudeza el nticleo de esta interpretacion
de la rebelion iquichana:

“De manera reciproca, la afirmacion de Méndez de que su aparente rechazo a la patria en

realidad ocultaba el deseo de sus lideres por encontrar reconocimiento y lugar en el nuevo or-

denamiento, se funda en el nombramiento del cabecilla Antonio Navala Huachaca como juez
de paz de Carhuahuaran en 1837 y el reconocimiento como distritos, la nueva demarcacion
administrativa de la Republica, de los centros poblados comprendidos en la rebelion. Tal vez.

Pero empuiar las armas a favor de Fernando VII con el riesgo de su propia vida no fue una

trivial retorica, como tampoco es pertinente formular profecias del pasado a partir de procesos

que ocurrieron en otro contexto™.

La pregunta que surge a la sazon es la siguiente: aunque Cecilia Méndez sostiene
haberse esmerado por “buscar un equilibrio entre el trabajo intelectual y las pulsiones
emocionales que lo alimentan™ y evitar asi la tentacion unilateral de “proyectar en ¢l sus
anhelos, expectativas y aprehensiones”'* que pueden generar prejuicios, ¢no seran la im-
plicita valoracion que hace de la “lucha contra lo nuevo” como necesariamente mala y el
afan por exculpar a los iquichanos de este “delito”, asi como el de poseer una “supuesta
ideologia ‘conservadora’ también prejuicios que revelan diversas dificultades y “puntos
ciegos” que incapacitan y obstaculizan la comprension de la rebelion de los iquichanos?
(Ese afan de empatia hacia los rebeldes —bastante laudable— por parte de la autora, no
tendrd como consecuencia asimilarlos anacronicamente al universo politico y cultural
de ella y de sus lectores, donde subyaceria todavia el prejuicio de la vieja historiografia
liberal que veia como insoportable la mera posibilidad de que hispanoamericanos, mas
aln, indigenas, pudieran defender al Rey por convicciones doctrinales tradicionales y no
por fuerza o por sutilisimos —y en gran medida indemostrables— subterfugios que encie-
rren motivos mas “politicamente aceptables” para una audiencia contemporanea?

De manera bastante significativa, en este punto La republica plebeya refleja una de
sus mayores complejidades discursivas, pues parece ser que aqui el libro polemiza con-
sigo mismo. La conclusion a la que llega la autora en el sexto y penultimo capitulo —que
los iquichanos no eran defensores del “antiguo régimen” ni de una “ideologia conserva-
dora”— en apariencia va a contramano de su afirmacion, en el interesante capitulo cuarto

7 Heraclio Bonilla, “La oposicion de los campesinos indios a la Republica: Iquicha, 18277, en Heraclio
Bonilla, Metdfora y realidad de la independencia en el Peru, Lima, Instituto de Estudios Peruanos, 2016, p. 157.

8 Op. cit., pp. 157-158.

® Méndez, op. cit., pp. 19-20.

1 Op. cit., p. 19.
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destinado a “interpretar la ideologia” de la rebelion, de que los “improperios de los res-
tauracionistas de Huanta contra el ateismo y la herejia de los patriotas” no estaban fuera
de lugar, pues el “Estado dispuso simultaneamente medidas que golpearon duramente a
la Iglesia™!!. Mds atn, concluye que “es razonable suponer que los elementos religiosos
en la prédica restauracionista tuvieron moviles altamente ideologicos. Es incuestionable
la influencia del absolutismo europeo, que propugnaba el derecho divino de los monar-
cas y la legitimidad del poder de la Iglesia”'?. Finalmente, luego de exponer las distintas
muestras de devocion al Rey y a sus simbolos expresadas por las distintas poblaciones
locales durante el cautiverio de Fernando VII, llega a sostener que la “poderosa imagen
del rey se convirtio en la unica figura capaz de unificar, aunque momentaneamente, a
estas poblaciones™. ;Monarquismo tradicional contrarrevolucionario o criptorrepubli-
canismo liberal “subversivo”? Ambas polaridades no podrian haber subsistido en los
mismos sujetos al mismo tiempo, salvo por obra de algin mecanismo paraddjico, inve-
rosimil e indemostrable que la autora tampoco intenta esbozar o fundamentar.

Sin embargo, la indole del realismo de los indigenas de Huanta se revela en la “su-
pervivencia increpable de una antigua costumbre”'* que, segun la folklorista Alfonsina
Barrionuevo, perduraria hasta casi inicios del siglo xx:

“Los parrocos de San José de Iquicha, al terminar la misa parroquial, debian, como en los
tiempos virreinales, arrodillarse para rezar ‘un padre nuestro y un Ave Maria por la buena
salud de Nuestro Amo y Sefior el Rey que Dios guarde’, oraciones que la muchedumbre co-
reaba fervorosamente. Los fanaticos de Dios y del monarca obligaron en varias oportunidades
a abandonar la doctrina a los parrocos que se negaban en seguirlos en su extrafia practica”’.

Esta “extrafia practica” revela una cultura politica contrarrevolucionaria semejante
a la de otras regiones campesinas y catolicas del mundo entre 1789 y 1848. En palabras
de Eric Hobsbawm:

“Nada mas natural, pues, que el campesino pobre o toda la poblacion rural resistieron como
podian, y nada mas natural que esa resistencia se hiciera en nombre del viejo y tradicional
ideal de una sociedad justa y estable, es decir, en nombre de la Iglesia y del rey legitimo. Si
exceptuamos la revolucion campesina de Francia (y ni siquiera ésta, en 1789, era anticlerical
ni antimonarquica), puede decirse que practicamente en nuestro periodo todos los importantes
movimientos campesinos que no se dirigieron contra el rey o Iglesia extranjeros, fueron em-
prendidos ostensiblemente a favor de sacerdotes y gobernantes”'®.

Sea lo que fuere, tanto Cecilia Méndez como Heraclio Bonilla e, incluso, a partir de los
grandes debates de la década de 1970, figuras de la historiografia tradicional del periodo!’ han

' Méndez, op. cit., p. 158.

12 Op. cit., p. 161.

3 Op. cit., p. 183.

14 Alfonsina Barrionuevo, Ayacucho. La comarca del Pulsa Amaru, Lima, Concytec, 1988, p. 258.

15 Op. cit., pp. 258-259.

16 Eric Hobsbawm, La era de la revolucion. 1789-1848, Barcelona, Critica, 2011, p. 163.

17 Es el caso tipico de José Agustin de la Puente Candamo, que llega a aceptar la posibilidad de ver la gue-
rra como una sfasis intestina, pero no abandona la interpretacion feleologica del proceso, caracteristica de la
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acabado por aceptar la idea de que el proceso de independencia peruano fue una guerra
civil, con todo lo que implica el término. Al fin y al cabo, como apunta con acierto To-
mas Pérez Vejo, para evitar que la celebracion del bicentenario sea una “mera autocele-
bracion de los diferentes Estados-nacion para mayor gloria de si mismos™'8, es necesario:

“[...] ubicar este conflicto politico-ideoldgico en la encrucijada entre defensores del viejo sis-
tema de legitimidad dinastica y defensores de una nueva legitimidad nacional. Lo cual exige
asumir el conflicto como una guerra civil en el que la ubicacion de los diferentes actores estu-
vo determinada por sus posicionamientos ideoldgicos y no por su origen ‘nacional’, social o
étnico. En particular habria que descartar la idea de las guerras como un enfrentamiento entre
espafioles y americanos o blancos y clases populares™’.

Sin embargo, una vision desapasionada y profunda sobre uno de los actores funda-
mentales en esta guerra civil —el bando realista— en una region especifica del Pera —la
intendencia de Arequipa— esta lejos de ser asumida por la historiografia regional®. Es
necesario recordar que Arequipa fue la patria de significativos defensores de la legitimi-
dad dinastica como Pio Tristan o José Manuel de Goyeneche, figuras fundamentales en
el sofocamiento de los brotes juntistas altoperuanos y de las invasiones bonaerenses en-
tre 1809 y 1815, cuyo cuartel general y centro de aprovisionamiento logistico, militar ¢
ideologico era el eje Arequipa-Cuzco. Pero, como se vera a continuacion, la mirada que
han ejercido sobre estos actores los historiadores y letrados locales esta distorsionada de
manera fascinante por condicionamientos identitarios que revelan un conflicto profundo
a la hora de aceptar el pasado de la region y de sus élites.

Guillermo Zegarra Meneses, en su libro Arequipa, en el paso de la Colonia a la Re-
publica, esboza una de las explicaciones tradicionales acerca del realismo regional. Es

historiografia nacionalista tradicional y que, como es evidente, escapa al discurso estrictamente historico: “El
Peru que llega a 1820 es un pais que vive de esperanzas, de dudas y angustias; es un pais que suftre el propio
dolor de la guerra civil que divide familias y amigos; es un pais, en fin, que, por el rumbo que cada peruano
descubre, anhela acercarse a la realizacion de una sociedad presidida por la justicia”: José Agustin de la Puen-
te, “Entre la fidelidad y la ruptura”, en Carlos Contreras y Luis Miguel Glave (eds.), La independencia del
Peru: ;Concedida, conseguida, concebida?, Lima, Instituto de Estudios Peruanos, 2015, p. 189.

18 Tomas Pérez Vejo, “Nuevos enfoques tedricos en torno a las guerras de independencia”, en Procesos.
Revista ecuatoriana de historia, n.° 34, Quito, 2011, p. 32.

19 Ibid.

% Lo que no es demasiado excepcional en el ambito nacional. Fuera de los estudios de Cecilia Méndez
y Patrick Husson, De la guerra a la rebelion (Huanta, siglo x1x), Lima-Cuzco, CBC-IFEA, 1988, sobre los
iquichanos, de Armando Nieto Vélez, que se refiere solo a los dos primeros afios del proceso, “Contribucion
a la historia del fidelismo en el Pert (1808-1810), en Boletin del Instituto Riva Agiiero, Lima, n.° 4, 1958-
1959, pp. 9-146, del breve ensayo de interpretacion global de Daniel Valcarcel, “Fidelismo y separatismo en el
Per0”, en Revista de historia de América, n.° 37-38, México, 1954, pp. 133-162, de las visiones panoramicas
de estamentos como el ejército y el clero en articulos breves por Jos¢ de la Puente, “Todo fue atolondramien-
to, todo confusion. Los militares realistas en la guerra de independencia del Pert y sus desavenencias”, en
Carmen Mc Evoy, Mauricio Novoa y Elias Palti (eds.), £n el nudo del imperio. Independencia y democracia
en el Peru, Lima, Instituto de Estudios Peruanos-Instituto Francés de Estudios Andinos, 2012, pp. 187-206 y
Fernando Armas Asin, “Fidelidad y realidades en el campo religioso: el clero y la independencia en el Pera
(1820-1826)”, en Analisis. Revista colombiana de humanidades, n.° 79, Lima, 2011, pp. 243-268 y de los
estudios todavia inéditos de Paul Rizo-Patron sobre el fidelismo del marqués de Valle Umbroso, los realistas
peruanos siguen esperando que se escriba su historia.
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consciente de lo inédito de su esfuerzo —pues hasta 1973, fecha de la segunda edicion de
su libro, ningun historiador habia pretendido abordar el tema?'— y menciona lo siguiente
en la primera solapa de la portada del libro:

“Devotos como somos de la Justicia, no hemos podido encubrir el fidelismo que, antafio, acu-
sO Arequipa, ni los valores que nos dejo la Colonia, ni los defectos que surgieron con la Repii-
blica. Admirador, a la vez, de las virtudes del bizarro caballero castellano y del recio quechua,
dominador del Ande, soy de los que creen en un Pert mestizo, con orgullo de hijo bien naci-
do, que, pese a los defectos de sus padres, de ninguno de ellos debe renegar o avergonzarse™?.

La solemnidad con la que presenta esta afirmacion revela en el autor cierto temor
a “cometer un atentado contra las glorias mas puras de la patria”, como diria Laureano
Vallenilla Lanz. La interpretacion del fendmeno realista en Arequipa por Guillermo
Zegarra, veterano historiador y abogado local, estriba en razones geogréficas y raciales:

“Ahora, cabe preguntarse ;qué razones existian para el fidelismo de Arequipa? En primer lu-
gar: una de orden racial. Ella era, por origen, raza, tradicion y espiritu, fundamentalmente una
ciudad castellana. Al menos, en su clase dominante [...]. Por todo esto, sus valores, simbolos y
defectos eran de factura castellana, y ello explica que el individuo fuese tanto mas apreciado
socialmente cuanto resultase siendo mas blanca su piel y azul su sangre; y que su lealtad al
Rey no constituyese un oprobio, sino mas bien la expresion mas cabal y enaltecedora de una
auténtica y pregonada hidalguia [...]. En segundo término, una de orden geografico. Separada
Arequipa de la Costa y de las intendencias de Puno y Cuzco, por vastos desiertos, solo supera-
bles tras largas y penosas jornadas, carecié de contacto con el hombre de mar o con el viajero
que, con su fabla cosmopolita, nos trajera la inquietud ideoldgica de otras naciones y estuvo,
a la vez, desvinculada de los grandes nucleos aborigenes, que, alimentaban, con sus creencias
ancestrales, un inequivoco espiritu de rebeldia”?.

Mas alla del determinismo decimononico al estilo de Hyppolite Taine, la interpreta-
cion de Guillermo Zegarra tiene el mérito de ser la primera en tratar de explicar el feno-
meno. Historiadores posteriores, a medida que el sinistrisme empezaba a cundir en los
ambitos académicos, sociales y culturales del pais y de la region, serian menos diafanos
al respecto e, incluso, llegarian a negarlo o disminuirlo.

Alejandro Malaga Medina, en un estudio historico publicado por primera vez en
1980, dice lo siguiente respecto al posicionamiento de la ciudad a favor del Rey duran-
te las guerras civiles posteriores a la conquista y otras “demostraciones de fidelidad a
la Metrépoli y respeto a sus autoridades [que] le valieron los titulos de ‘Muy Noble y
Leal’ y ‘Fidelisima’ ciudad”: “Pero tales demostraciones de fidelidad a la Metrépoli y
adhesion provenian, naturalmente, de las clases dominantes; en cambio, los grupos opri-
midos, el pueblo, asi como los intelectuales aguardaban el momento propicio para dejar

2l Una excepcion son las referencias circunstanciales al realismo de Arequipa realizadas por el escritor e
historiador Francisco Mostajo (1874-1953), en el contexto de sus polémicas anticlericales.

22 Guillermo Zegarra Meneses, Arequipa, en el paso de la colonia a la repuiblica. Visita de Bolivar, 2* ed.,
Arequipa, Tipografia Cuzzi S. A., 1973, primera solapa.

3 Op. cit., pp. 57-59.
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sentir su protesta en favor de la Independencia™. Asi, entonces, para este historiador el
realismo de Arequipa se explicaria por intereses de clase, “naturalmente”.

Pero quien expresa de una manera bastante intensa la exasperacion ante el posible
pasado realista de Arequipa y el animo de disminuirlo considerandolo una leyenda es
Patricio Ricketts Rey de Castro, escritor, periodista y antiguo ministro de Trabajo y
de Educacion del gobierno de Fernando Belaunde Terry (1983-1984) en su semblanza
historica de la ciudad titulada Arequipa (1990). Alli sostiene lo siguiente: “Dos reyes
de Espafia y un cogollo de godos de Arequipa fabularon la leyenda de la ciudad realista;
una legion de idealistas y rebeldes escribieron su verdadera historia libertaria [...]. Ape-
nas logrd expresarse a plena voz, el espiritu democratico de Arequipa lo hizo con auten-
ticidad y nobleza [...]"%.

Luego, tratando de explicar por qué solo cerca de veinte afios antes de la indepen-
dencia Carlos IV le otorgd “asombrosamente™? el titulo de fidelisima y en 1818 Fernan-
do VII recompensé al Cabildo local con una serie de privilegios en “insolitas cédulas
reales™, afirma: “es de sospechar que dos personajes arequipefios entonces en la corte
—el general Manuel José (sic) de Goyeneche y el arzobispo de Granada, Juan Manuel de
Moscoso y Peralta— pusieron las manos en el asunto”, pues “al enaltecer la lealtad de su
ciudad natal, Goyeneche subrayaba la suya, y al hacerlo daba pasos hacia la grandeza de
Espafa, que eventualmente alcanz6™.

El autor sefala luego los supuestos méritos de Arequipa para la causa del Rey: men-
ciona los caudales para las expediciones contra Buenos Aires, la columna enviada para
combatir a Tipac Amaru y la ruptura del cerco de La Paz durante la Gran Rebelion, la
participacion en la victoria de Guaqui y en las demas campaiias antijuntistas en el Alto
Pert, los “imaginarios heroismos” ante Pumacahua, la asistencia a regimientos reales y
las contribuciones millonarias a la causa realista durante mas de diez afos; y concluye,
en una suerte de acto de humor involuntario, diciendo:

“En el platillo de la Arequipa ‘fidelisima’ eso es todo lo que los godos consiguieron poner. En
el otro, el de la Arequipa rebelde y combatiente, hay muchos mas: décadas de coraje, dolor y
sangre; temprana conciencia de patria y voluntad de construirla; inteligencias que se educan
en el arte de comprender, para luego organizar; desafios abiertos, astucias conspirativas, ac-
ciones audaces, insobornables resistencias, dentro y fuera de la region ocupada por las fuerzas
més poderosas del continente”?’.

Cabe sefalar que, entre 1809 y 1814, las “fuerzas mas poderosas del continente” en
el teatro de operaciones del Alto Pera estaban en su mayoria conformadas por tropa sur-
peruana, financiada por el patriciado arequipefio y comandada casi en su totalidad por

24 Alejandro Malaga Medina, “Arequipa en la independencia del Perd”, en Alejandro Malaga Medina,
Estudios historicos de Arequipa, Arequipa, Biblioteca Arequipa. Contemporaneos, Cuzzi y Cia. S. A., 2013,
p. 248.

» Patricio Ricketts Rey de Castro, Arequipa, Lima, Ediciones Taller, 1990, p. 129.

2 Ibid.

27 Op. cit., p. 130.

8 Ibid.

2 Op. cit., pp. 130-131.
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oficiales nacidos en la region. En lo que respecta a los afnos ulteriores de la guerra y en
todos los teatros peruanos, la mayoria de las tropas era originaria.

Patricio Ricketts concluye su juicio sobre el realismo arequipefio: “hubo en el cogo-
llo godo temor a la anarquia, la revolucion social y el conflicto racial. Prefirieron, como
Goethe, la injusticia al desorden. La reaccion del poder criollo fue semejante en todo el
Perti™.

En sintesis, para el autor el realismo arequipefio no fue mas que una leyenda fabula-
da por una minoria insignificante (“cogollo”) y por la Corona, a instancias ya no de esta
minoria, sino de un par de individuos que, al forjarla, procuraban su bien personal mas
inmediato a través del arribismo cortesano; y en caso de que hubieran existido algunos
meéritos realistas de la ciudad a través de sus organizaciones representativas, son tam-
bién insignificantes e ilusorios a pesar de lo numerosos, onerosos en recursos humanos
y materiales, y sostenidos en el tiempo que hayan sido. Ademas, esa leyenda forjada por
una minoria insignificante y “goda” —o, mejor aun, de un par de “godos”— en verdad ni
siquiera podria entenderse como realismo, sino como un mero miedo al caos que los lle-
v6 a optar por la “injusticia”; y aun tal miedo no puede ser achacado en forma exclusiva
a Arequipa, sino a los demas sectores criollos del Pert.

De esta manera, Patricio Ricketts esboza una interpretacion fantasmal del realismo are-
quipefio: a veces ilusorio, a veces real, pero como un fendémeno minoritario y reprobable;
y, en todo caso, no algo de lo cual habria que culpar exclusivamente a Arequipa®'.

Sin embargo, los testimonios contemporancos difieren bastante de este diagnosti-
co. Simon Bolivar, en carta a Hipolito Unanue, escribid lo siguiente: “Arequipa esta
llena de godos y egoistas [...]. Es el pueblo que menos ha sufrido por la patria, y el que
menos la quiere”?. El mismo afio, en carta al obispo José Sebastian de Goyeneche, su
secretario, José Gabriel Pérez, se referia asi a la “incorreccion politica” de la region, en
amenaza implicita al prelado: “Este departamento estd plagado de personas adictas aun
4 la Monarquia Espafiola, y que ven como un crimen profesar los principios de nuestro
sistema”®. El mismo Simén Bolivar dedicd a Arequipa una de sus famosas definicio-
nes lapidarias: “Unos cuantos godos y los demas contemporizadores de los godos™; y
afiadio: “Arequipa es el Pasto del Perd™**. En sus antipodas ideologicos, el ultrarrealista
obispo Luis Gonzaga de la Encina, antecesor inmediato de José S. de Goyeneche (1810-

30 Ricketts, op. cit., p. 134.

31 El tono apologético del alegato de Patricio Ricketts sobre la “leyenda” realista arequipefia, repleto de
crispaciones que lo llevan a confusiones y cegueras evidentes, mas penosas aun por tratarse de un escritor su-
til e inteligente, lleva a pensar que en un conflicto identitario doloroso, frecuente en la historiografia peruana
a la hora de lidiar con el pasado. Perteneciente a un viejo linaje de la oligarquia regional arequipefia, a partir
de 1990, cuando la anarquia parecia amenazar al Perti, optd por un apoyo al gobierno de Alberto Fujimori en-
tusiasta y sostenido a lo largo del tiempo. Alguien podria decir que también siguié de manera involuntaria en
esto el ejemplo de Johann Goethe o del “cogollo de godos”.

32 “Carta a Hipolito Unanue”, 22 de julio de 1825, en Ernesto Rojas, El bdaculo y la espada. El obispo
Goyeneche y la Iglesia ante la “Iniciacion de la Republica”, Lima, Fundacion Manuel J. Bustamante de la
Fuente / Instituto Riva Agiiero, 2006, pp. 58-59.

33 José Gabriel Pérez, “Carta a Goyeneche”, 26 de mayo de 1825, en Rojas, op. cit., pp. 66-67.

3% Francisco Mostajo, Antologia. Historia. Personajes, Arequipa, Compaiiia Cervecera del Sur, 2002,
tomo v, p. 39.
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1816), sefalaba en comunicacion a sus parrocos que entre los fieles eran mayoritarios
“los sentimientos de fidelidad hacia nuestro amado Rey y la detestacion del sistema re-
volucionario” y que “solo algunos estan desviados de esta regla™.

Parece ser que una explicacion que restrinja este compromiso doctrinal, politico y
militar de la region a un aspecto circunscrito solo a las élites no acaba por explicar su
difusion casi general constatada por estos testimonios contemporaneos. Por otro lado,
el necesario contraste con otras experiencias realistas en el virreinato y en el continen-
te —cosa que el tan intuitivo como experimentado observador Simoén Bolivar conocia y
comprendia— lleva a descartar explicaciones deterministas “raciales” o geograficas. La
respuesta, como dice Tomas Pérez Vejo, debe buscarse en “posicionamientos politicos” y
descartar referencias a la guerra como en esencia un conflicto social o étnico, puesto que:

“[...] el marco interpretativo general en el que deben de ser analizadas las guerras de indepen-
dencia es el de uno de los problemas centrales del nacimiento de la modernidad politica en
Occidente: el de la sustitucion de una legitimidad de tipo tradicional, el poder como emana-
cion de la voluntad divina a través de una transmision dinastica, por otra de tipo moderno, el
poder como la emanacion de la voluntad de la nacion a través de un sistema representativo.
Todo ello en el contexto de la crisis de un sistema imperial fracasado™>®.

Mas atin, para terminar con la opacidad, “puntos ciegos” y demas prejuicios y con-
fusiones hermenéuticas y hasta cognitivas en las que estan sumidos, como se ha visto,
muchos historiadores nacionales y regionales respecto del proceso de independencia
en general y de los realistas, en particular, no solo es fundamental partir de este marco
interpretativo, sino asumir que “la disolucion de la monarquia hispana en las décadas de
1810 y 1820 —precondicion del triunfo final del separatismo— no fue inevitable” y que
guarda analogias iluminadoras con el colapso de las viejas monarquias imperiales euro-
peas un siglo después®’.

En este punto son fundamentales los aportes de Frangois-Xavier Guerra, que enmar-
ca el proceso independentista en una gran revolucion hispanica, tanto peninsular como
americana, y que se enraizaba en los dilemas de la representacion politica:

“En efecto, debatir sobre la representacion es abordar los dos temas claves que abren la puerta a la
revolucion espaiiola y a la Independencia americana: ;Qué es la nacion? ;Cudl es, en su seno, la
relacion entre la Espafia peninsular y América? El primer tema ocupa el lugar central en el nuevo
imaginario politico y fue también el tema capital de la Revolucion Francesa. ¢La nacion estd for-
mada por comunidades politicas antiguas, con sus estamentos y cuerpos privilegiados, o por indi-
viduos iguales? ;Es un producto de la historia o el resultado de una asociacion voluntaria? ;Esta ya
constituida, o por constituir? ;Reside en ella la soberania? ;De qué tipo de soberania se trata?’*$.

3 Libro de Confirmaciones de la Parroquia de Cayma, citado por Zegarra, op. cit., p. 55.

36 Tomas Pérez Vejo, Elegia criolla. Una reinterpretacion de las guerras de independencia hispanoameri-
canas, México, Tusquets Editores, 2010, p. 40.

37 Brian R. Hamnett, Revolucion y contrarrevolucion en México y el Peru. Liberales, realistas y separatis-
tas, 1800-1824, México, Fondo de Cultura Econoémica, 2011, p. 13.

3% Frangois-Xavier Guerra, Modernidad e independencias. Ensayos sobre las revoluciones hispanicas,
Madrid, Fundacion Studium y Ediciones Encuentro, 2009, p. 65.
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La complejidad de los compromisos politicos y de las expresiones doctrinales duran-
te la guerra, proverbial piedra de tropiezo en el estudio de la independencia y que toda-
via no ha sido debidamente analizada por la historiografia peruana —a veces lisiada por
su proverbial descuido e ignorancia de los conceptos politicos y las visiones del mundo
teologicas y filosoficas del periodo®—, se explicarian por una suerte de tridngulo, en el
que las distintas ideologias de la representacion politica ocuparian los vértices:

“Las posiciones politicas pueden esquematizarse como un tridngulo, en los vértices del cual
se encuentran los modernos, los absolutistas y los constitucionalistas historicos. Cada uno de
estos dos grupos comparte con los otros dos un cierto numero de visiones, conceptos y aspi-
raciones. Los modernos comparten con los absolutistas la imagen del poder como relacion
binaria Estado-individuos, la lucha contra los privilegios de los cuerpos y las tentativas de
homogeneizacion social. Los absolutistas coinciden con los constitucionalistas historicos en
los fundamentos historicos de la sociedad y en el imaginario de una sociedad formada por
estamentos. Y, en fin, los modernos con los constitucionalistas historicos en el rechazo del
poder absoluto y en la necesidad de una representacion de la sociedad. Esta tripolaridad de las
posiciones politicas puede explicar una buena parte de los diferentes tipos de regimenes del
periodo revolucionario y posrevolucionario®™.

Uno de los grandes méritos de Francois-Xavier Guerra es haber traido a la interpreta-
cion del proceso independentista hispanoamericano los aportes de Francois Furet y Au-
gustin Cochin. En el caso de este ultimo, sus intuiciones son imprescindibles respecto “del
analisis de los lugares y las formas en que se efecttia la socializacion de los hombres™! en
las coyunturas de cambio revolucionario, que conforma una serie de interrelaciones y
manifestaciones politicas y discursivas que puede denominarse “cultura politica” e in-
cluye todo género de expresiones en todos los registros culturales*’.

3 Un ejemplo de esto es la caracterizacion que hace Cecilia Méndez del absolutismo, asociandolo con
la prédica restauracionista de los huantinos: “Es incuestionable la influencia del absolutismo europeo, que
propugnaba el derecho divino de los monarcas y la legitimidad del poder politico de la Iglesia. Esta corriente
filoséfica, nacida en reaccion al liberalismo agnostico de la Revolucion francesa, tuvo su esplendor durante las
dos décadas del siglo xix [...] [y] [u]na de sus expresiones mas concretas fue la famosa liga contrarrevolucio-
naria conocida como la Santa Alianza”: op. cit., p. 161. Habria aqui una aparente confusion entre los escritores
de la llamada escuela tradicionalista francesa, que reaccionan contra la Ilustracion y la revolucion y “tienen su
esplendor” a inicios del siglo xix, y el absolutismo, que antes que una corriente filosofica es una determinada
teoria (y en el mundo hispanico, a veces solamente una practica) de la representacion politica con raices iusrro-
manistas y teologicas, que, como se sabe, precede en un siglo al “liberalismo agnostico” (cf. Jean Bodin, Robert
Filmer, Jacques-Bénigne Bossuet, etc.). Y también es de notar el olvido de que la defensa de “la legitimidad del
poder politico de la Iglesia” no era el punto firerte ni mucho menos un elemento definidor del absolutismo, a
veces bastante escorado hacia el regalismo, sino que era esencial entre los constitucionalistas historicos o tradi-
cionalistas, por usar un término para nombrarlos que se iria generalizando a lo largo del siglo xix hasta ser “ofi-
cializado” en Notre Charge Apostolique, de Pio X (1911). Ambos sectores, claro esta, eran antirrevolucionarios,
aunque de distinta forma. Mas alla de estos problemas, el trabajo de Cecilia Méndez sigue siendo uno de los
pocos intentos por comprender el mundo doctrinal e ideoldgico del proceso. En muchos otros casos, Lamenta-
blemente, en otros casos no existen estudios de ideologias, sino estudios ideologizados, que a veces hipertrofian
hasta el anacronismo la interpretacion de las expresiones doctrinales patriotas y, al mismo tiempo, despolitizan
a los realistas, echando mano a toda suerte de determinismos extrinsecos, por lo general econdémicos.

4 Guerra, op. cit., pp. 47-48.

4 Op. cit., p. 116.

42 E] caso de Augustin Cochin, legitimista francés muerto en la Primera Guerra Mundial, es un ejemplo
vivo del valor hermenéutico de la vision de los vencidos.
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En este sentido, que una aproximacion desde la perspectiva de la cultura politica
permitira salvar las aporias en la comprension del fendmeno realista en el Pert y, de esa
manera, alcanzar una adecuada comprension del proceso independentista en su totali-
dad®. Asi, los realistas dejaran de ser expresiones fantasmales de una causa perdida ex-
travagante, sino sectores politicos premunidos de una determinada posicion en la batalla
por la configuracion de la representacion politica; batalla que, incluso, para la segunda
década del siglo x1x, todavia no estaba decidida en ningtin sentido.

Luis Miguel Glave ya ha realizado interesantes estudios de cultura politica, orienta-
dos a estudiar la mentalidad y los instrumentos y redes de comunicacion y socializacion
politicas de los insurgentes en las ciudades andinas y entre los liderazgos indigenas*.
También Victor Peralta desarrolld dos interesantes estudios sobre cultura politica en el
virreinato, desde el periodo de José Fernando de Abascal hasta la proclamacion de la in-
dependencia®. Carmen Mc Evoy, como parte de su vasto programa de investigacion de
la historia y el pensamiento politico peruano en el siglo x1x, ha estudiado la “transicion
de una comunidad retorica a una comunidad politica” a partir de la influencia del idedlo-
go republicano liberal José F. Sanchez Carrion*®. Entre los investigadores mas jovenes,
destaca Daniel Moran y sus interesantes estudios sobre prensa y publicaciones del pe-
riodo, desde periddicos de distinto signo hasta cartas pastorales de los obispos®’.

Una de las dificultades en el estudio de la cultura politica es la evanescencia y ca-
racter oblicuo de las fuentes. En el caso de los realistas, estas condiciones son aiin mas
acusadas, dado el escaso interés en preservarlas y la habitual penuria documental y ar-
chivistica en el Pert, en particular respecto a pasquines, papeles publicos, testimonios
de tradicion oral y otros registros efimeros.

Tiene singular importancia, respecto de la cultura politica, el discurso sagrado, en la
medida en que los procesos de evangelizacion y el imaginario catdlico indiano permane-
cian todavia como mecanismos discursivos saludables y arraigados. Mas atn, la pervi-
vencia del catolicismo en las sociedades hispanoamericanas, atin después de la extincion

4 La polémica sobre el caracter “anticolonial” de las aurorales rebeliones y asonadas andinas en el siglo
xvi, planteado por Scarlett O’Phelan en un libro ya clasico: Un siglo de rebeliones anticoloniales. Peri y
Bolivia 1700-1783, Cuzco, CBC, 1988, se podria iluminar también con la interpretacion de Frangois-Xavier
Guerra. Estas rebeliones, alin si con ciertas veleidades separatistas, quiza representasen defensas matizadas del
constitucionalismo historico antes que expresiones de representacion politica moderna, que si estarian presen-
tes a partir de las insurrecciones juntistas (1809-1811).

4 Luis Miguel Glave, “Guerra, politica y cultura en la génesis de la independencia andina, 1808-1815”,
en Contreras y Glave (eds.), op. cit., pp. 305-354; del mismo autor, “Cultura politica, participacion indigena
y redes de comunicacion en la crisis colonial. El virreinato peruano, 1809-1814”, en Historia mexicana, vol.
v, n.° 1, México, julio-septiembre 2008, pp. 369-426.

4 Victor Peralta Ruiz, En defensa de la autoridad. Politica y cultura bajo el gobierno del virrey Abascal.
Peru, 1806-1816, Madrid, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas e Instituto de Historia, 2002; del
mismo autor, La independencia y la cultura politica peruana, 1808-1821, Lima, Instituto de Estudios Perua-
nos / Fundacion M. J. Bustamante De la Fuente, 2010.

4 Carmen Mc Evoy Carreras, “De la republica imaginada a la republica en armas: José Faustino Sanchez
Carrion y la forja del republicanismo-liberal en el Perti, 1804-1824”, en Contreras y Glave (eds.), op. cit., pp.
355-373.

47 Junto con sus multiples articulos sobre el tema, destaca su libro Batallas por la legitimidad. La prensa
de Lima y de Buenos Aires durante las guerras de independencia, Lima, Fondo Editorial de la Universidad de
Ciencias y Humanidades, 2013.
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de los realistas y el olvido avergonzado de su memoria, es una fuente indirecta para la
conservacion de la cultura politica de estos.

Como sefala Marie-Danielle Demélas, el discurso sagrado no era exclusivo de nin-
gun bando, sino que era una dimension compartida de referentes:

“Desde sus origenes, la guerra de independencia habia adquirido una dimension religiosa. Los
realistas, que no hacian sino recordar los fundamentos de la monarquia espafiola, vinculaban
la causa del rey con la de Dios. Cada subdito debia fidelidad a dos majestades (‘ser mal vasa-
llo, es ser mal cristiano’, habia manifestado el obispo Moscoso), mientras que los partidarios
de la independencia sostenian que su causa era santa. Cada bando trataba de demostrar la im-
piedad del adversario y los relatos de las escaramuzas estan salpicados de sermones™?.

La guerra significo una profusa instrumentalizacion de iconografia religiosa, espe-
cialmente mariana. También, una cierta division —inédita hasta el momento— en el es-
tamento clerical y religioso. En la generalidad de los casos, ¢l episcopado permanecio
fiel al Rey, siguiendo las consignas de Roma, al igual que la mayoria del clero secular
y los monasterios de religiosas. Por su parte, en las filas del clero regular, agraviado
por varias décadas de secularizacion de las doctrinas por obra de la politica eclesiastica
borbonica, asi como diversas amenazas respecto de sus bienes y rentas que comienzan a
inicios del siglo xi1x y se prolongan hasta el Trienio Liberal, era mas probable encontrar
algunos religiosos inclinados a simpatizar con los insurgentes, mas atn a partir de 1820.
En el caso de Arequipa, entre estos tlltimos se cuentan los dominicos Remigio del Valle
y Geronimo Cavero, que fue el Gltimo provincial de su orden antes de la independencia,
y el mercedario Buenaventura Polar. Asimismo, Scarlett O’Phelan ha sefialado con bas-
tante detalle el compromiso de ciertos representantes del bajo clero cuzquefio con las
rebeliones surandinas, en especial la de 1814,

El discurso sagrado, en coyunturas de cambio politico violento, reviste caracteres es-
catoldgicos. Toda crisis historica es el tipoi de la crisis historica definitiva, que es la Gran
Tribulacion, presidida y promovida por una figura esencialmente politica: el Anticristo;
o, en lenguaje paulino, el Anomos, el Sin Ley. En este contexto, toda subversion politica
representa una heterodoxia teologica, que prefigura la apostasia general que presidira la
Gran Tribulacion. Estas son las coordenadas en las que se desenvuelve el discurso sagrado
y de donde los polemistas sagrados toman las referencias para sus diatribas y denuncias
proféticas. Por otra parte, el discurso sagrado, aunque se origina en ambitos jerarquicos,
acaba siendo, merced a la evangelizacion, a la piedad popular y a registros amplios orales
como el sermon, organico y transversal a todas las castas, estamentos y regiones.

El analisis presente se centrara, entonces, en dos figuras del discurso sagrado realista
regional: el presbitero Mateo Joaquin de Cosio y Urbicain (1789-1846), intelectual con-
trarrevolucionario y agudo critico de la ideologia de los insurgentes, y la monja domini-

4 Marie-Danielle Demélas, Nacimiento de la guerra de guerrilla. El diario de José Santos Vargas (1814-
1825), La Paz, Plural Editores / Instituto Francés de Estudios Andinos, 2007, p. 372.

4 Scarlett O’Phelan, “El mito de la ‘independencia concedida’: los programas politicos del siglo xvii y
del temprano xix en el Pert y Alto Pera, 1730-1814”, en Alberto Flores Galindo (comp.), Independencia y
revolucion (1780-1840), Lima, Instituto Nacional de Cultura, 1987, tomo 2, pp. 172-179.
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ca Maria Manuela de la Ascension Ripa (1754-1824), mistica y autora de textos proféti-
cos, donde contextualiza la guerra de la independencia en el marco de una teologia de la
historia de tension apocaliptica.

“MAXIMAS SABIAS Y SANTAS:
EL DISCURSO CONTRARREVOLUCIONARIO DE MATEO JOAQUIN DE Cosio

Una de las fuentes singulares, casi olvidada, de la cultura politica de los realistas arequi-
pefios es el Elogio funebre del seiior D. José Gabriel Moscoso, teniente coronel de los
reales exércitos, gobernador de Arequipa, en las exequias que el llustre Cabildo Justi-
cia y Regimiento de dicha Ciudad hizo en honor y sufragio de tan benemérito gefe el
dia 9 de marzo de 1815, por el doctor Mateo Joaquin de Cosio, presbitero, abogado y
catedratico arequipefio. Fue editado en Lima en ese mismo afio por el padre de su autor,
el brigadier Mateo de Cosio. Ambos personajes fueron testigos presenciales —y también
victimas de exacciones— de la toma de Arequipa por parte de los insurgentes capitanea-
dos por el brigadier Mateo Garcia de Pumacahua el 10 de noviembre de 1814. El inten-
dente José Gabriel Moscoso, criollo cochabambino de padres arequipefios, veterano de
las guerras contra la Francia jacobina y destacado defensor de Zaragoza, fue capturado
por los rebeldes junto con el cusquefio mariscal de campo Francisco de Picoaga y luego
ejecutado, al igual que este, por negarse a respaldar su causa.

Hijo de un acaudalado comerciante peninsular originario de Castro Urdiales y de
una criolla de antiguo linaje arequipefio, Mateo Joaquin de Cosio y Urbicain nacioé en
Arequipa el 6 de febrero de 1789°!. Ordenado presbitero en 1814, luego de doctorarse
en San Marcos, retornd a su ciudad natal para cumplir con funciones académicas y
docentes, en las que parece que encontrd solaz, pues no duda en sostener que ha sido
“constituido maestro de la juventud de mi patria™?. Fue nombrado rector del Semina-
rio de San Jerénimo en 1821. En la eleccion de diputados a Cortes en 1821, recibi6é un
voto para diputado suplente®. Producida la separacion, se desempefia como parroco de
Santa Gertrudis de Sachaca. Durante el extrafio caso de la llamada monja Gutiérrez,

0 Mateo Joaquin de Cosio, Elogio funebre del serior D. José Gabriel Moscoso, teniente coronel de los
reales exércitos, gobernador de Arequipa, en las exequias que el Ilustre Cabildo Justicia y Regimiento de di-
cha Ciudad hizo en honor y sufragio de tan benemérito gefe el dia 9 de marzo de 1815. Por el Doctor Mateo
Joaquin de Cosio, presbitero, abogado del llustre Colegio de Lima. Y lo dio a luz el Sefior D. Mateo de Co-
sio, del orden de Santiago, Brigadier de los Reales Exércitos Padre del Autor, con licencia, Lima, ed. por Ber-
nardino Ruiz, 1815. Existe otra edicion en la Coleccion Documental de la Independencia del Peru, Tomo 111,
“Conspiraciones y rebeliones en el siglo XIX”, volumen 8: La Revolucion del Cuzco de 1814, investigacion,
recopilacion y prologo por Manuel Jesus Aparicio Vega, Lima, Comision Nacional del Sesquicentenario de la
Independencia del Pert, 1974, pp. 63-86.

3! Los datos biograficos y genealogicos de Mateo Cosio se encuentran en Santiago Martinez, La Catedral
de Arequipa y sus capitulares, Arequipa, Tipografia Cuadros, 1931, pp. 201-207.

52 Mateo Joaquin de Cosio, “Elogio funebre al sefior don José Gabriel Moscoso”, en Aparicio (comp.),
op. cit., p. 66.

53 Nuria Sala i Vila, ““Quedaran ya para el polvo y el olvido™: Las elecciones a diputados a las Cortes espafolas en el
Pert, 1810-1824”, en Ascension Martinez Riaza (ed.), La independencia inconcebible. Espana y la “pérdida” del Peri
(1820-1824), Lima, Instituto Riva Agiiero / Fondo Editorial de la Pontificia Universidad Catélica del Pera, 2014, p. 230.
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parienta suya, en carta al obispo José Sebastian de Goyeneche del 17 de marzo de 1831
no deja de manifestar su alarma ante las “quejas del siglo y el filosofismo™*. Fallecio
en febrero de 1846, ocupando el puesto de arcediano de la catedral de Arequipa. De su
produccion intelectual, quiza abundante en sus tiempos de maestro, solo se conserva el
Elogio, calificado por Santiago Martinez como “pieza oratdrica de gran valor”™,

El Elogio fiinebre no se ocupa sin mas de realizar una alabanza pdostuma de las virtu-
des del difunto gobernador, sino que se constituye en uno de los Gnicos textos doctrina-
rios realistas en el Peru de aquel tiempo. El padre Mateo Cosio inicia sosteniendo: “la re-
ligion catolica es el apoyo de las monarquias, y sin ella, los tronos estan expuestos a ser
el ultrage de los pueblos enfurecidos. Solamente esta ley santa ensefia al hombre sus ver-
daderos derechos™®. Argumentando en favor de la religion y del antiguo régimen, critica
la “abominable obrita™’ del “abogado” Gabriel Bonnot de Mably (1709-1785)%, censu-
rando como “necedades” su espiritu igualitarista y utopico, denunciando, ademas, el va-
cio en la formacion intelectual en los criollos que los lleva a asumir de modo acritico las
novedades revolucionarias: “Yo me lamento de que no haya ilustracion del catolicismo,
que los amantes de la libertad se envejezcan sin saber la doctrina de nuestra religion; que
empefiados en sofiar derechos pierdan el tiempo™. Luego, acaba remontandose a una
suerte de digresion filosofica, tratando de refutar el racionalismo ilustrado valiéndose de
una idea del famoso libertin d’esprit y ancestro espiritual de los fildsofos Pierre Bayle
(1647-1706), realiza una suerte de invalidacion de la razon humana curiosamente seme-
jante a la que contemporaneamente realizaba la escuela tradicionalista francesa®.

3% “Carta del parroco de Sachaca don Mateo de Cossio, 17 de marzo de 18317, en Manuel J. Bustamante
de la Fuente, La monja Gutiérrez y la Arequipa de ayer y hoy, Lima, Grafica Morsom, 1971, p. 50.

53 Martinez, op. cit., p. 202.

36 Cosio, op. cit., p. 66.

57 Op. cit., nota al pie de pagina n.° 2.

8 Derechos y deberes del ciudadano circulaba con profusion en los ambientes intelectuales peruanos. Se
llego, incluso, a publicar una edicién en 1812 en Lima, a cargo de Francisco Tadeo de Rivero, hermano del
diputado arequipefio en las Cortes Mariano de Rivero y Beasoain. Ricketts, op. cit., p. 131.

39 Cosio, op. cit., p. 66.

% “Yo me lamento de que no haya ilustracion del catolicismo, que los amantes de la libertad se envejez-
can sin saber la doctrina de nuestra religion; que empefados en sofiar derechos pierdan el tiempo; que deseen
que esta ilustracion sea comun, cuando en todo el mundo, desde el pecado de Adan, la ignorancia ha sido la
herencia y patrimonio de los hombres; de suerte que los mas vivos conatos que se han puesto para desterrarla,
no han sido suficientes. Y después de esta experiencia, los espiritus ilustrados de nuestro siglo claman por la
enseflanza de los derechos del hombre, sin advertir que las pasiones los han confundido; y que solamente la
religion que aclara el derecho natural, es capaz de ensefarlos. Y si no, pregunto: ;La misma razon y derecho
no tenian los hombres del paganismo? Es claro que si. Y ;jcomo ensefiaban ser licito unos el robo, otros el
infanticidio, y casi todos los méas abominables crimenes? ;Coémo? La luz de la razén ofuscada no es suficiente
para descubrir las sendas de la verdad y justicia que debe seguir; y si la religion no la ilustre, sus mas celebra-
das doctrinas no seran sino yerros. Esta verdad ha sido conocida por los mismos filosofos. Platon lo confiesa
asi en su Alcibiades; pero sobre todos el famoso Bayle, cuyo entendimiento no cesan de alabar los incrédulos
dice asi: La razon es un principio de destruccion y no de edificacion, y no es buena sino para suscitar dudas, y
arafiando de todas partes, hacer una disputa eterna. Diccionario de Bayle, tomo cuatro. Mas para conocer cual
ha sido el resultado de querer arreglar el hombre sus derechos y costumbres por sola la razon, véase lo que
dice el sabio Bossuet en el Discurso sobre la Historia Universal, tomo segundo, cuya ciencia es incomparable-
mente superior a la del abogado Mably. Y baste esto para manifestar la arduidad de su empefio y de sus temas
apasionados”: Cosio, op. cit., p. 66.
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Basandose en los Padres de la Iglesia, el autor realiza un elogio de la lealtad al Rey
como parte de la virtud de la piedad, que prefiguraria el estilo de los sermones de figuras
ultramontanas posteriores, como Bartolomé Herrera:

“Asi han pensado, sefiores, nuestros mayores, y estas han sido las maximas sabias y santas con
que los cristianos se han conducido en todos los paises donde han enarbolado el estandarte de
nuestro Jesus Crucificado. Por esto es imposible, deje de ser buen vasallo, el que estd perfecta-
mente instruido en la doctrina, y moral del cristiano. Si los preceptos que recibimos en nuestra
primera educacion son conformes al Evangelio, nosotros seremos fieles, obedientes a Dios y
al Rey; nunca le negaremos al César los tributos de respeto y amor que se le deben, apenas
oigamos la voz con que nos llama al combate y a la defensa de su corona, cuando apresurados
correremos al campo, dispuestos a esgrimir nuestras espadas con los aleves enemigos de nues-
tro comun padre, cual debe reputarse el rey”'.

Pero el fidelismo de Mateo Cosio no es una defensa moderada de un statu quo refor-
mista para evitar mayores males y desordenes (como podria ser el fidelismo inicial de
Hipdlito Unanue o el de José Baquijano y Carrillo), sino es contrarrevolucionario in ra-
dice. Repasando la vida de moscos José Gabriel Moscoso, destaca sus proezas luchando
contra las fuerzas de la Francia revolucionaria durante la guerra de la llamada Primera
Coalicion, deteniéndose para analizar la ideologia revolucionaria:

“;Qué vigor no toma su espiritu [al] combatir contra el Galo Revolucionario? Mira en él un
impio filésofo destructor de los tronos; un sacrilego regicida; un ciudadano que pidiendo la
libertad e independencia de los pueblos, no hacia mas en esto que renovar las doctrinas de
Tomas Muncero y Nicolas Storck, principales discipulos del Heresiarca Lutero, y patronos de
los Anabaptistas?”62.

Seguidamente, en otra nota, se expande realizando una comparacion entre los jaco-
binos y los anabaptistas del siglo xvi. Citando la Histoire de I’Eglise (1778-1780) del
abate Antoine de Bérault-Bercastel sefala en estos:

“[...] 1a aversion declarada a los magistrados, a la nobleza, a todas las potestades, y a todo gé-
nero de superioridad. Querian que todos los bienes fuesen comunes, todos los hombres libres
¢ independientes, y prometian un imperio donde reinarian solos en una felicidad perfecta,
después de haber exterminado a los impios, es decir, todos aquellos que no habrian abrazado
su impiedad homicida™®.

Mateo Cosio pretende asi denunciar las raices utopicas, nihilistas, milenaristas y
violentas detras de ambas revoluciones. Luego se ocupa “del jefe de los incrédulos mo-
dernos, Mr. Rousseau”. Concluye, luego, con una admonicion implicita al clero de sim-
patias liberales, que algunos afios después desempeiiaria un papel importante en la crea-
cion de la republica peruana independiente: “Comparen los amantes de la libertad las

o1 Cosio, op. cit., p. 67.
2 Op. cit., p. 69
8 Op. cit., p. 70, nota al pie de pagina n.° 7.
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doctrinas de los Anabaptistas con las suyas; y al mismo tiempo observen que su conduc-
ta y modales han sido arreglados por las maximas de Rousseau, y no por las del Evange-
lio. /Y todavia creeran que sus procedimientos son cristianos? jAh, insensatos!”®*,

A diferencia de otros realistas en el Pert de aquellos afos, manifiesta una firme opo-
sicion a la Constitucion de 1812 e, incluso, le atribuye un papel no menor en el descala-
bro presente:

“La Constitucion puso el sello a nuestros males. Ella acabo de abrir las puertas de par en par
a la insurreccion, pues las juntas populares para las elecciones [...] solo sirvieron para exaltar
los animos, y con la accion popular prescripta en el articulo 255, se disculparon los cabecillas
de la insurreccion del Cusco. Por eso los mayores defensores de ese cuaderno han sido los re-
beldes, después de la justa abolicion que de él ha hecho nuestro augusto monarca”®.

Mas aun, el presbitero no solo rechaza el proyecto insurreccional iniciado en Buenos
Aries cinco afios atras —y del que la insurreccion de Angulo y Pumacahua es una rami-
ficacion— sino que manifiesta una desaprobacion implicita respecto de las novedades
reformistas que llevaban ya algunas décadas: “Los fieles vasallos no deseamos sino que
se conserven las antiguas leyes que obedecieron nuestros padres™.

De esta manera, su cultura politica realista se enmarca en un discurso que eleva la
defensa de la legitimidad dinastica a un plano de deber sagrado casi de orden divino, de
manera semejante a la de absolutistas como Jacques-Bénigne Bossuet, a quien admira
de manera explicita. Pero su defensa de “las antiguas leyes” de los reinos hispanicos y
su critica a los experimentos sociales innovadores propuestos por intelectuales revolu-
cionarios lo acercan esencialmente al constitucionalismo histdrico.

LA MADRE MARIA MANUELA DE LA ASCENSION Ripa (1754-1824):
LA GUERRA ESPIRITUAL CONTRA NUEVOS “HERODES” Y “HOMBRES FEROCES”

En la sala De Profundis del monasterio de Santa Catalina de Siena de Arequipa, se exhi-
be el “BERDADERO RETRATO DE LA MADRE SOR MARIA MANUELA DE LA ASENCION Y Ripa. Mu-
RIO EL DIA 4 DE JUNIO DE 1824”. La pintura revela el retrato post mortem de una religiosa
criolla de rasgos apacibles y perfilados.

Si en el panorama del realismo surperuano Mateo Cosio encarna al doctrinario fi-
delista y José Gabriel Moscoso al convencido defensor de la Corona en el campo de
batalla, la madre Maria Manuela de la Ascension Ripa, representa a la mistica profética,
a la visionaria que remite con tintes mas llamativos a la condicion sacral del discurso
politico-realista arequipefio. Monja de clausura del monasterio de Santa Catalina de Sie-
na en Arequipa, gozé de fama como visionaria y consejera prudente, siendo requerida
por las autoridades cuando la situacidn se tornaba incierta. Segun se contaba en ciertos

% Cosio, op. cit., p. 70, nota al pie de pagina n.® 7.
% Op. cit., p. 79, nota al pie de pagina n.® 28.
% Ibid.
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ambientes catolicos arequipefios aun en la década de 1970, ella se enteraba de los resul-
tados de los combates de las Armas del Rey antes de que llegasen los correos. Dejo un
epistolario y algunos escritos espirituales, donde plasmo sus visiones extaticas asi como
algunos juicios historicos y politicos.

Su figura, revestida con ribetes legendarios, ha sido largamente olvidada por la his-
toriografia oficial tanto nacional como regional. El padre Elias del Carmen Passarell
(1839-1921), prolifico escritor y misionero franciscano de origen catalan y larga resi-
dencia peruana, anuncio, en una nota a pie de pagina en la tltima edicion de su biografia
de sor Ana de los Angeles Monteagudo, haber “extractado” sus escritos y preparado una
biografia de la madre Maria Ripa, que anhelaba ver publicada.

Sin embargo, y a pesar de haber consultado con minuciosidad las obras de Elias Pas-
sarell en la biblioteca de la Recoleta Franciscana —donde residiera por muchos afios— no
se ha encontrado el libro®’. En lo que respecta los escritos de la religiosa, el autor de este
articulo ha confirmado que todavia permanecen en el archivo del monasterio.

Maria Manuela Ripa y del Rivero naci6 el 22 de junio de 1754, en San Pedro de
Aplao, en el valle de Majes, doctrina perteneciente entonces al obispado de Arequipa.
Sus padres eran Antonio Ripa y Juana del Rivero®.

Tomo habito, ya con su nombre de religion Maria Manuela de la Ascension, el 29 de
julio de 1781 (cuarenta afios exactos antes de la proclamacion sanmartiniana de la inde-
pendencia del Pert en Lima) y profeso al afio siguiente, el 6 de octubre de 1782. Habia
renunciado a su herencia en favor de sus hermanas Valeriana Ripa y Augustina Castro
un dia antes®.

67 “Hace algunos afios escribimos la obra titulada ‘Vida y doctrina de la V. Madre Sor Maria Manuela
de la Ascension Ripa, y otras respetables religiosas, que florecieron en el monasterio de Santa Catalina de la
ciudad de Arequipa’, y fue aprobada por dos censores: la escribimos extractando las noticias de las cartas de
la Madre Ripa a su confesor: empleando cuatro afos; y esta es la obra que mas trabajo nos ha costado, por ser
mala letra, por estar los originales muy deteriorados y llenos de errores ortograficos. La obra no deja de ser
muy curiosa ¢ interesante y digna de ser leida. jQuiera Dios que se imprima cuanto antes!”: Elias Passarell,
Biografia de la V. Madre Sor Ana de los Angeles Monteagudo, de cuya beatificacién y canonizacion se trata
en la Congregacion de Ritos en Roma, opusculo escrito por el R. P. Elias Passarell, misionero apostolico de
la Orden de San Francisco de Asis, Arequipa, Tipografia Mercantil, 1895, pp. 152-153.

% “Afio del Sr. De mil setesientos sinquenta. y quatro. En veinte y quatro Dias del Mes de Junio. Yo el
Pr. Fray Juan Anth. Viscardo Cura theniente desta vanda de Sn. Pedro de Aplao Bauptisé puse Olio y Chrysma
a una Criatura de Dos Dias Espaiola, hija legitima de Dn. Antonio de Ripa de Da. Juana del Riverro aquien
puse por Nombre Maria Manuela. Fue su Padrino el Rdo. Pr. Bernardo Pifieyro de la Compaiiia de Jhs. Aquien
adverti la obligacion y parentesco. Lo firmé ut supra fr. Juan Antonio Viscardo”: “Pert, registros parroquiales
y diocesanos, 1603-1992”, https://familysearch.org/ark:/61903/1:1:Q2BW-RGT7: [fecha de consulta: 12 de
marzo de 2018], Maria Manuela de Ripa del Riverro, 24 Jun 1754; citing Baptism, San Pedro, Aplao, Castilla,
Arequipa, Peru, 24 Jun 1754, Arzobispado De Arequipa (Archbishopric of Arequipa), Peru; FHL microfilm
1,667,112.

% Fuera de las fechas de toma de habito, profesion y “renuncia a legitimas” (p. 504) —que trae de todas
las monjas de Santa Catalina entre 1658 y 1899—y de algunas informaciones menores (su eleccion como en-
fermera menor en 1790 [p. 390] y el inico voto que recibi6 en las elecciones para priora del 12 de diciembre
de 1823 [p. 410]), resulta sorprendente el silencio sobre la madre Maria Ripa en Dante E. Zegarra Lopez y su
Monasterio de Santa Catalina de Siena de Arequipa y Da. Ana de Monteagudo, priora, Lima, Desa, 1985.
Siendo un trabajo meritorio y monumental, este silencio no hace sino revelar el gigantesco olvido en el que
ha caido su figura, especialmente en el ambito de la historiografia eclesiastica local y nacional. Como dato
curioso, Dante Zegarra, al transcribir la “renuncia a legitimas”, hizo varones a las hermanas de la Madre. Error
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Los datos mas consistentes sobre su obra siguen siendo los dos breves capitulos sobre ella
que trac Pedro José Rada y Gamio (1873-1938), representante de los Goyeneche en Arequi-
pa, literato y politico leguiista, en su libro postumo sobre el poeta insurgente Mariano Melgar:

“En el Monasterio de Santa Catalina de Arequipa, existen manuscritos los trabajos historico-
religiosos y a las veces misticos de la R. M. Maria Manuela de la Ascension Ripa. Monja es-
clarecida, heredo las virtudes de la venerable Madre Sor Ana de los Angeles Monteagudo, que
florecié muchos afios atrds en el mismo Convento. La Madre Ripa mantuvo [con] su director
espiritual larga correspondencia epistolar sobre materias de reconocida alteza [...]""°.

A continuacién, Pedro Rada y Gamio expone “algunos conceptos de la Madre Ripa”
presentes en su epistolario, referidos en especial a la agitacion entre los criollos a favor
de la independencia y los multiples argumentos con los que pretendian defenderla. De
todo esto se enteraba la madre “en el locutorio [donde] mantenia conversaciones perti-
nentes con diversos sujetos”™!. Las razones van desde la teoria de la usurpacion del reino
por parte de Espana y de la prescripcion de esta usurpacion, pasando por la supuesta
religiosidad de los insurgentes de Buenos Aires y Chile, hasta profecias y visiones mis-
teriosas de santa Rosa sobre la restauracion de América por mano de los rebeldes. Hay
también interesantes descalificaciones a los espafioles, como su afan por enriquecerse
y el hecho de que ellos mismos acabaron por traer la herejia a América. Luego del re-
cuento de los argumentos revolucionarios, la madre concluye: “Las pasiones siempre
denigran o abultan los hechos, pero a ser cierto todo lo que dicen debemos deplorar las
faltas de algunos particulares cometidas en los sucesos de la guerra pero no debemos
acriminar a la mayoria, que es inculpable”.

En los siguientes parrafos, Pedro Rada y Gamio no vacila en mencionar el elemento
mistico y politico en la vida de la madre:

“Continua la Madre Ripa haciendo sus juicios: teme que la restauracion por los patriotas
traiga un Emperador como Bonaparte y que se pierda la fé. Critica a los peninsulares y ameri-
canos que solo pensaban en adquirir honores y que se desentraflaban como la arafia para subir
de un puesto a otro. En vision intelectual, afirma, vié al Rey de Espaiia cerca del corazon de
Dios y oy6 que le decia: ‘Hazte nifio para entrar en mi reino’. Lo vié al Monarca, rodeado de
buenos y malos consejeros y le anuncio enviarle una carta de una indiana que quiere liberarlo
de muchos males. En la carta anuncia al Rey el estado en que se halla su reino, le pinta su
pobreza, anota que Dios descargaba sobre aquél [sic]; invoca la union de los que luchan, obe-
deciendo al Monarca como legitimo gobierno para poner fin a la guerra. Los patriotas alegan
derechos naturales, escribe, y esperan que Dios les ha de conceder el gozar del propio reino

totalmente justificable por la muy probable caligrafia enrevesada de los libros del monasterio y las condicio-
nes en las que el historiador tuvo que trabajar, transcribiendo apuradamente en el torno. Hemos encontrado las
partidas de bautismo de Maria Valeriana Ripa, Manuela Joseph, Augustina Castro Rivero (hermanastra de la
Madre, nacida diez afios antes que ella) e incluso de Juan Antonio Luis Ripa, hermano suyo nacido en 1759 y
que posiblemente no sobreviviera.

0 Pedro José Rada y Gamio, Mariano Melgar y apuntes para la historia de Arequipa, Lima, Imprenta de
la Casa Nacional de Moneda, 1950, p. 338.

" Ibid.

2 Op. cit., p. 339.
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del Inca. Estima el caso oscuro, clama a Dios, que remedie la turbacion de los entendimientos.
He visto en la luz de Dios, exclama la sapiente Monja, amenazas de un borrascoso porvenir.
Tiene luego, refiere, una vision de gloria, la iglesia canta ese dia el hosanna al que viene en
nombre del Sefior: contempl6 al Hombre-Dios repartiendo gracias desde Roma a toda la cris-
tiandad, tuvo esperanza de que vendria[n] los arbitrios necesarios, de orden espiritual, para
remediar el estado presente. En esa situacion dilematica, entre seguir al Rey o seguir a los
patriotas, la Madre Ripa se inclina a la causa del primero, a quien cree legitimo soberano. Se
lamenta de la guerra, quiere la union y la paz; teme ante todo, por la fé catdlica, se desahoga
en cartas con su director espiritual y espera en Dios”".

Finalmente, luego de narrar la procesion penitencial de la Virgen de la Asuncion,
patrona de Arequipa, que se hizo a pedido suyo y con la ayuda del joven neopresbitero
Mateo Joaquin de Cosio y otros eclesidsticos, en las angustiosas horas posteriores a la
derrota del ejército del intendente José Moscoso y previas a la toma de la ciudad por
parte del insurgente Pumacahua el 10 de noviembre de 1814, y de describir una tltima
vision espiritual del corazon del obispo de Arequipa, José Sebastian de Goyeneche, me-
tido en un globo de cristal, Pedro Rada y Gamio realiza una valoracion literaria e histo-
rica de la figura de la madre Maria Ripa:

“El estilo de sus escritos es sencillo y modesto, limpio de afeccion gongorica [...]. La Madre
Ripa fué goda resuelta, pero no empap6 su pluma en la hiel de la injuria para los patriotas. Su
alta preocupacion era salvar la fé catolica en el naufragio de las instituciones politicas [...].
Han pasado los tiempos y en el templo de la reconciliacion por la historia, Bolivar brilla en
nuestro cielo por su genio incomparable y la Madre Ripa por sus excelentes virtudes™’.

Llama mucho la atencion un dato que Pedro Rada y Gamio pone al finalizar su re-
cuento de la obra de la madre Maria Ripa: “Por goda sufrid prision en su propia celda,
cuando Bolivar visitd Arequipa. Ridiculo y triste espectaculo, tomar la majestad de la
Republica para, en su nombre, castigar a una mujer que no tenia otro crimen que el de
opinar y el de lamentar los horrores de la guerra separatista”. Sin embargo, Simoén
Bolivar llegd a Arequipa el 12 de mayo de 1825, casi un afio después de la muerte de
la madre. ;Habra tenido lugar ese episodio durante la efimera captura de la ciudad por
Guillermo Miller y Antonio José de Sucre, entre agosto y octubre de 1823?

En 2006 aparecieron algunos de los textos del epistolario de la madre Maria Ripa
en un libro consagrado a estudiar manuscritos virreinales de religiosas, bajo la optica
de los llamados estudios culturales y de la teoria de género’. Son algunos de los textos
transcritos por el padre Elias Passarell. Consisten en tres cartas de la madre a su director
espiritual, el padre Talavera, del 9 de mayo de 1821, del 12 de septiembre de 1822 y del
10 de agosto de 1822; la carta a Fernando VII que escribiera entre el 17 y el 19 de febre-

3 Rada y Gamio, op. cit., pp. 339-340.

™ Op. cit., pp. 340-341.

5 Op. cit., p. 341.

6 Asuncion Lavrin y Rosalva Loreto (eds.), Didlogos espirituales. Manuscritos femeninos hispano-
americanos. Siglos xvi-xix, Puebla, Benemérita Universidad Autonoma de Puebla, Instituto de Ciencias Socia-
les y Humanidades, 2006.
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ro de 1822 y, finalmente, un comentario del padre Elias Passarell sobre ¢l anuncio de la
madre de un castigo divino sobre Espana.

Entre los muchos pasajes de gran interés del manuscrito, destacan las peculiares im-
presiones de la religiosa sobre José de San Martin:

“Ya estan alucinando a las monjas haciéndolas creer que lo seguro es seguir a San Martin. Y
que en Espaia ya se descubre la herejia. Apenas hay cuatro monjas que quieran ir a Espaiia.
(De donde proviene esto? De que sujetos de letras estan viniendo directamente a los locutorios
y a las puertas a explicar mundanamente cuantos puntos heréticos traen las gacetas y cémo
estan comprendidos los principales sujetos de la clerecia, temiendo que les quiten las rentas.
Todos defienden en puiblico y sin temor lo cual hace que en los claustros esté ya la secta exten-
dida. Unas mencionan a tal o cual sujeto, otras sin mentarlos dicen su parecer. Ayer se llegaron
a mi cama, que esta en el dormitorio y me dijeron: ‘don fulano dice que San Martin tiene a su
favor cincuenta mil hombres de los mas principales, este sujeto es muy amigo de ... es seglar’.
No pude menos que contestarles, ‘si los tendra, pero San Martin es un azote de Dios’””".

Ante las posiciones de sacerdotes simpatizantes de los insurgentes, que se congra-
tulan con la toma de Lima por los patriotas, la madre Maria Ripa enfatiza un hecho de
grandes consecuencias en el ulterior desarrollo de las republicas hispanoamericanas
durante el siglo xix:

“[...] ¢pero como? con alianza con los protestantes, ;y esperais firmeza en la fe? ;Pues estos
independientes no tienen rey que los domine? Se funda su felicidad en bienes transitorios
[...]. Tenemos a la vista lo que esperaban. Todo se ha cumplido pero no como lo imaginaban.
(Qué justicia ha de haber donde han entrado naciones extranjeras y el comercio con ellas sin
mas norte que una desmedida ambicion? Todo lo vemos como un mar tempestuoso sin hallar
puerto. Asi lo dicen los mismos que anhelaban que Lima tomase la bandera. Si como ministros
del Sefior pretendian el bien del projimo. ;Qué bien le prometéis cuando los inocentes estan
oyendo lo que niegan los ingleses, que estan ya en la ciudad? Pues ya estan cantando los pun-
tos de fe que niegan y siendo tan delicada la virtud de la fe, el enemigo lo combate en todas las
edades y hasta en la hora de la muerte. Ved en qué riesgo se halla hoy y ;quién trajo ese vene-
no? San Martin con la alianza con los ingleses, y por querer hacer poderoso su imperio ha dado
paso en el mar a tantas naciones. Si es justo, ;como admite que le fortalezcan unos hombres sin
rey, sin Dios ni religion? Me diran que a nuestro rey también le favorecieron otros reyes ex-
tranjeros. Pero estos monarcas de sangre real, que por herencia alcanzaban la soberania estaban
aliados para defenderse reciprocamente y no podian ver con indiferencia que Napoleén tratase
de destronarle. Asi San Martin, como otro Herodes, heredo de ese espiritu, piensa derrocar al
monarca y como no es de familia real, solo hace la ostentacion de ser americano y con este de-
lirio trae a muchos en su seguimiento. Los entendimientos mas agudos se hallan hoy confundi-
dos entre las noticias de la Espafa gobernada por la Junta, nuestro catdlico monarca precisado
a ir con sus dictamenes por una prudencia que le inspira evitar mayores males [...]"7%.

77 Maria Manuela de la Ascension Ripa, “Carta al R. P. Talavera”, 9 de mayo de 1822, en Lavrin y Loreto
(eds.), op. cit., p. 247.

8 Maria Manuela de la Ascension Ripa, “Carta del 10 de agosto de 1822”, en Lavrin y Loreto (eds.), op.
cit., pp. 258-259.



CESAR SANCHEZ / EN POS DE UNA CULTURA POLITICA OLVIDADA... 237

Como se ve, la ilegitimidad, la alianza con los ingleses y la “desmedida ambicion”
que revela una politica liberal orientada meramente al crecimiento econdémico son de-
nunciadas por la religiosa como contrarias a la justicia y, por tanto, incapaces de traer
auténtico bienestar a las naciones americanas. Un temor frecuente en sus escritos es el
“descubrirse la herejia en Espafia™, representada por la incipiente legislacion anticle-
rical tanto del Trienio como de ocasiones previas —la Ley de Consolidacion de Vales
Reales de 1804—, asi como la agitacion de tintes ilustrados, regalistas y jansenistas en
ciertos sectores del clero. La desgracia principal de estas tendencias era tender a enmas-
carar la revolucion y hacerla ver a la opinion publica criolla como protectora de la Igle-
sia: “Hoy les parece a todas que la fe estd siguiendo a San Martin*. En la deprecacion
que escribe el 9 de mayo de 1821, llega a clamar a Dios: “Sosegad a los ministros de
Espafa, que no manden 6rdenes contra la Santa Iglesia™!.

En su caracterizacion de los patriotas no es para nada contemporizadora. José¢ de San
Martin, como se vio, es “otro Herodes” y un “azote de Dios”; y, refiriéndose a la llama-
da “corriente libertadora del norte”, de la que tiene noticia por una pastoral del obispo
de Popayan, escribe: “sé de un hombre feroz llamado Bolivar”®.

Su gran preocupacion es, sin embargo, la Iglesia. Considera que el objetivo de la
embestida revolucionaria es su destruccion y que esa embestida es a la vez castigo y
medicina para la humanidad:

“Los hombres han olvidado a este gran Dios. Se hicieron merecedores de este diluvio de tra-
bajos con que esta castigando desde la prision del sumo Pontifice, de la familia real de Francia
y la de nuestro monarca el rey de Espana. Todos lo hemos visto cumplido con lo que la Santa
Iglesia pidi6 a Dios diciéndole: Aqui quema, aqui corta, como no nos quites la fe como a otros
reinos, no desampares a nuestros paises”’.

Sobre esta dimension mistica de la lucha contrarrevolucionaria abunda la carta a
Fernando VII del 19 de febrero de 1822. Alli, por ejemplo, luego de narrar la vision que
tiene sobre el cautiverio de la Familia Real y la invasion de Espafia, varios afios antes
de que sucediese, describe la oblacion que hizo de si misma por los padecimientos de la
Iglesia que veia venir: “El dia de la Purificacion de Nuestra Sefiora fui al coro y me dijo
el Seflor: Ayudame a padecer por la Iglesia. Contesté que si y al punto di un grito y cai
en tierra. Me llevaron a la celda y esto fue mi prision porque mandé la prelada que no
volviese al coro para no perturbar el Oficio Divino™.

La carta concluye con la siguiente admonicion a Fernando VII:

“Tomad sefor las armas del espiritu, meditad la leccion del Evangelio, saciad vuestra hambre
con el pan del cielo que nos dejo el Sefor para la jornada que hacemos. Recibid el vidtico

" Maria Manuela de la Ascension Ripa, “Carta al R. P. Talavera”, 9 de mayo de 1822, en op. cit., p. 248.

8 Op. cit., p. 249.

81 Maria Manuela de la Ascension Ripa, “Deprecacion”, en op. cit., p. 249.

82 Maria Manuela de la Ascension Ripa, “Carta al sefior Fernando VII del 19 de febrero de 1822, en op.
cit., p. 255.

8 Op. cit., p. 256.

8 Ibid.
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mientras Nuestro Seflor os mantiene con los vasallos, fieles de la Santa Iglesia que nos halla-
mos amenazados de un usurpador de vuestra corona. No durara su imperio mas que el de la
licencia que se le da de lo alto. Entre tanto mandad a los sacerdotes que destierren el demonio
que esta como ledn sangriento”.

Su vida y doctrina constituyen un testimonio de las connotaciones religiosas y mis-
ticas que revistio la guerra entre realistas e independentistas, aspecto olvidado por la
prolifica historiografia sobre el tema. Su mencion a los “sujetos de letras” que en los
locutorios del convento explican “mundanamente cuantos puntos heréticos traen las
gacetas” revela el grado al que el debate politico habia llegado en los ambitos urbanos
del virreinato, penetrando, incluso, en la clausura de los monasterios y levantado alli
también los animos. La cultura politica y el discurso sagrado se entrecruzan, asimismo,
con su gran temor: la herejia. Como se ha sefialado ya, la subversion o la incorreccion
politica, en el ambito de lo sagrado, acaban constituyéndose en heterodoxia teologica. El
miedo de la religiosa a que se descubra la herejia en Espana revela también que el dis-
curso sagrado insurgente insinuaba, de manera sostenida y en especial a partir del Trie-
nio, la inminencia de la apostasia de la monarquia y la necesidad de combatirla. A pesar
de eso y de lo tentador que podia resultar un insurgente moderado como José de San
Martin ante sectores del estamento clerical, la religiosa se mantiene firme en su defensa
de la legitimidad dinastica, sancionada, segun ella, por Dios. Las alianzas inglesas de
José de San Martin y el énfasis comercial y cosmopolita de los independentistas también
parecen sublevar el espiritu tradicionalista de la religiosa.

Pero lo que mas le angustia es la posibilidad de que la Iglesia sea perseguida y aniqui-
lada en medio de las guerras revolucionarias. Es aqui donde su discurso sagrado alcanza
su dimension escatologica mas alta, en las que vislumbra en la crisis presente un tipoi de
una suerte de autodemolicion futura de la Iglesia y la necesaria purificacion ulterior por
obra de castigos apocalipticos intensos, en los que vislumbra la crisis historica final:

“Lucifer que no perdi6 la ciencia iba viendo nuestras relajaciones y las ponia a critica de los
seglares, tanto de los religiosos como de las monjas. Estas criticas tomaron cuerpo agigan-
tado. Llego la época de la persecucion de la Santa Iglesia, se sento6 la bestia a dictar puntos
gravisimos en asuntos eclesisticos y como autor [al] enemigo de Dios®.

Post hoc se sabe que, si bien resultd bastante debilitada, el proceso independentista
no acarreo la desaparicion o persecucion sistematica de la Iglesia en el Pert. Pero para
los realistas catodlicos de la década de 1820, que tenian en la mente el pasado inmediato
de las guerras revolucionarias europeas, la posibilidad de una descristianizacion violen-
ta o de la aparicion de una iglesia cismatica controlada por un poder politico liberal no
era una imaginacion descabellada. Tanto para los iquichanos como para la madre Maria
Ripa e, incluso, para el obispo José Sebastian de Goyeneche —que para 1825 era, junto
al de Popayan, el unico ordinario que permanecia en su didcesis en la Sudamérica hispa-

85 Maria Manuela de la Ascension Ripa, “Carta al sefior Fernando VII del 19 de febrero de 1822”, en op.
cit., p. 257.
8 Maria Manuela de la Ascension Ripa, “Carta del 22 de agosto de 1822, en op. cit., p. 259.
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nica— la defensa del Rey y la lucha antiinsurgente estaban vinculadas de manera inextri-
cable con la supervivencia y defensa de la religion.

CONCLUSIONES

En medio de la violenta guerra de guerrillas que se desarrollaba en las republiquetas
de las zonas periféricas y remotas del Alto Perq, la guerrilla patriota acaba de capturar
a once indigenas realistas. Proceden a ejecutarlos “a palos, pedradas y lanzazos”. Un
joven tambor orurefio, José Santos Vargas, se apresta a inmortalizar en su diario sus ulti-
mos momentos:

“Algunos con tanto heroismo dice[n] que morian que era por demas; algunos decian que por
su rey y sefior morian y no por alzados ni por la Patria, que no saben qué es tal Patria, ni nadie
conoce si se sabe si es hombre o mujer, lo que el rey es conocido, su gobierno bien entablado,
sus leyes respetadas y observadas puntualmente. Asi perecieron los 1177

Tanto la enciclica papal Etsi longissimo terrarum, como los partes del Ejército Real,
los manifiestos y pasquines de la rebelion de Huanta®, las profecias y epistolas de la
madre Maria Ripa, los discursos de Mateo Cosio y las ultimas palabras de estos co-
muneros pobres de las regiones mas remotas del Alto Pert revelan una cultura politica
compartida, organica y cohesionada en torno a la defensa de la legitimidad dinastica y
de la comunidad histérica como espacios de representacion politica. A esto se afiadia el
discurso sagrado, en el que Dios y la Iglesia representaban el espiritu del cuerpo politico
tradicional y, por tanto, se erguian en sus garantes y defensores, pero también en sus
defendidos, pues la amenaza al orden temporal conllevaba una lesion al orden espiritual.

Por lo demas, el discurso sagrado, especialmente en contextos de violencia politica,
sigui6 estando vigente en el Pert rural y tradicional, donde hasta hace no mucho, tam-
bién en los Andes de Ayacucho, san Luis Rey de Francia se aparecia, segun los comune-
ros, como defensor del orden legitimo y de los pobres y los débiles ante los abusos y la
violencia®.

87 Citado por Demélas, op. cit., p. 347.

8 Entre tantos ejemplos resulta significativo este: “Americanos: [...] teneis el portentoso milagro, en el
corto Rincon de estas Punas, que unos pocos de hombres, sin disciplina ni armas, solo con Piedras y palos,
han derrotado varias veces 4 los que se nombran imbencible[s], dejandonos el campo cubiertos de armas, y
cadaveres. Con tan prodigioso portento nada teneis que temer. Valerosos Americanos 4 las armas, un Enemigo
Ereje quiere tiranizar la Religion y el trono hereditario de Fernando™: Méndez, op. cit., p. 81.

8 Sobre las apariciones de san Luis y sus intervenciones milagrosas durante la violencia politica entre
1980 y 1995, de acuerdo con la memoria colectiva del pueblo de Huancapi, en la provincia de Victor Fajardo,
en Ayacucho, véase Valérie Robin Azevedo, ““ ‘Con San Luis nos hemos hecho respetar’. La guerra, el santo y
sus milagros: hacia la construccion de una memoria heroica de la guerra en Huancapi (Ayacucho, Pert)”, en
Ponciano del Pino y Caroline Yezer (eds.), Las formas del recuerdo. Etnografias de la violencia politica en el
Peru, Lima, Instituto de Estudios Peruanos, 2013, pp. 193-233.



