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PREAMBULO

La temporalidad constituye una vertiente de reflexién tanto para el
hombre del pasado como del presente. Por ello, Agustin de Hipona en
el Libro XI de las Confesiones desarrolla el binomio tiempo-eternidad’.

La alabanza biblica® es el medio para abordar la actuacién divina ex-
tramundana. Sin embargo, qué sucede con el tiempo; y mds atin cuando
la eternidad se reviste de cronos en Jesucristo®. El Doctor de la Gracia
se resiste a la medicién y al movimiento como claves para entender esta
pregunta. Para ello, se aleja de la distincién cldsica del tiempo:

“Pretérito, presente y futuro; sino que tal vez serfa mds propio decir
que los tiempos son tres: presente de las cosas pasadas, presente de las
cosas presentes y presente de las futuras. Porque estas son tres cosas que

' Cfr. E. PrzywaRa, Augustin passions et destins de ['Occident (Les Editions du Cerf,
Paris 1987).

2 Cfr. A. La CoQUE - P. RIC®UR, Pensar la Biblia (Herder, Barcelona 2001). Cfr.
D. Nocquer, “La grande chronologie: temps et espace dans le récit biblique de
I’histoire” en Etudes theologiques et religieuses 85 (2010), 420-421.

3 Cfr. L. Groia, The theological Epistemology of Augustines de Trinitate (Oxford
Theological Monographs, Oxford 2010), 68ss. Cf. L. Gro1a, “La connaissance du
Dieu Trinité chez Saint Agustin, par dela les embarras de 'analogie et de 'anagogie”
en E. DUrAND - V. HovrzeRr (ed.), Les sources du renouvean de la théologie trinitaire au
XX siecle, Coleccion Cogitatio Fidei 266 (Les Editions du Cerf, Paris 2008), 97-139.
Cfr. B. STupER, The Grace of Christ and the Grace of God in Augustine of Hippona:
Christocentrism or Theocentrism? (The Liturgical Press, Collegeville 1997). Cfr. W.
KNocH, Dieu & la recherche de I'homme (Editions du Cerf, Paris, 1995).
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existen de algin modo en el alma, y fuera de ella yo no veo que existan:
presente de cosas pasadas (la memoria), presente de cosas presentes
(visién) y presente de cosas futuras (expectacién)™.

Es asi como la condicién ontolégica del tiempo® se transforma en
dimensién psicolégica del mismo. Por ello, las interrogantes ;qué es,
pues, el tiempo? ;Quién podrd explicar esto fécil y brevemente?®, per-
manecieron sin responder en la especulacién inmediata’. La cosmogo-
nfa tradicional no logra integrar a uno de sus personajes principales: el
hombre. Solo con la figura de Husserl y Heidegger, el tiempo vuelve a la
palestra intelectual®.

Por su parte, Paul Ricceur en Zemps et récit retoma la disquisicién de
Agustin desde la mediacién del relato: “La funcidn referencial de la trama
reside precisamente en la capacidad que tiene la ficcién de refigurar esta
experiencia temporal victima de las aporfas de la especulacién™. El tiem-
po es tratado como una vivencia recreada y no como un intento de llegar
a la quiddiras del objeto. Pese a ello, la intentio y la distensio animi son
conceptos recurrentes en la misma argumentacién de Ricceur; pero desde
el concepto de ipseidad. Tanto Agustin como Aristételes se encuentran

4 SaN AgusTiN, Las Confesiones (BAC, Madrid MCMLXXIX), X7, 20,26: “tempora
sun tria: presens de praeteritis, praesen de praesentibus, presens de futuris. Sunt
enim haec in anima tria quaedam et alibi ea non video, praesen de praeteritis
memoria, praesens de praesentibus contuitus, praesens de futuris expectatio”.

Cfr. I. CHAREIRE, “Note sur le paradoxe chrétien du rapport au temps” en Théophilyon,
15 (2010), 175-188. Cfr E. Brrro, “Le temps: énigme des hommes, mysteére de
Dieu” en Ephemerides theologicae Lovanienses, 83 (2007), 529. Cfr. R. JoHANN, “Le
mystere du temps: Approche théologique”en Theological Studies 24(1963), 324-325.

San AgusriN, Confesiones XI, 14,17 “Quid est enim tempus? Quis hoc ficiles
breviterque explicaverit?”.

Cfr. J. PEGUEROLES, San Agustin un platonismo agustiniano (PPU, Barcelona 1985),
168-182. Cfr. S. BouN, La temporalité dans lanthropologie augustinienne (Les
Editions du Cerf, Paris 1984), 15-94.

8 Cfr. E. Housset, Husserl et l'idée de Dieu (Editions du Cerf, Paris 2010), 71-106.
Cfr. Y. Bourow, Le Dieu des philosophes (Editions du Cerf, Paris 1989).

9 P Riceur, Tiempo y narracién I (Siglo XXI, Madrid 1997), 34: “Cest dans la
capacité de la fiction de re-figurer cette expérience temporelle en proie aux apories
de la spéculation philosophique que réside la fonction référentielle de I'intrigue”.
La traduccién francesa ocupada es: P. Ric@uR, Temps et récit I (Editions du Seuil,
Paris 1983), 13. En adelante, pondremos entre paréntesis la pdgina correspondiente
al final de la cita original francesa.
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en nucleos esenciales de la argumentacién del filésofo francés. ;Cudl es
la intencién de ello? A simple vista se podria hablar de un uso de fuen-
tes, influencia o de recepcién. Hans Urs von Balthasar'® afirmaba que la
distensién del alma en Agustin constituye una condicién previa a la expe-
riencia del tiempo, constituyendo a la psique como medio referencial al
igual que la funcién narrativa. Es asi como la hermenéutica realizada por
Paul Ricceur se torna compleja con el paso de lo simbélico a lo textual''.

Por lo cual, se hace necesario estudiar el tratamiento que hace Paul
Ricceur de la temporalidad agustiniana, pues su pensar es dialogal y con-
lleva un fin. Este es el paso de la relacién: tiempo-narracién a “tiempo
narrado”. Centraremos nuestra atencién en el capitulo 1 del tomo I de
Temps et récit: “Aporias de la experiencia del tiempo: el libro XI de las
Confesiones de san Agustin” y el capitulo 1 del tomo III: “Tiempo del
almay tiempo del mundo: el debate entre Agustin y Aristételes”. Este tl-
timo apartado se abocard solo a la relacién Agustin-Ricceur, dejando de
lado a Aristételes pues nuestro estudio rebasaria los limites propuestos.

[. La RECONSTRUCCION ARGUMENTATIVA DE PAUL RICCEUR DEL TEMA
TEMPORAL DEL LIBRO XI DE 1AS CONFESIONES

Son conocidos los numerosos estudios sobre la relacién de Paul Ricoeur
y Agustin. Cabe mencionar a Isabelle Bochet'?, L. Alici'?, D. Capps', G

10 Cfr. H. U. Vo~ BaLTHASAR, E/ todo en el fragmento (Ediciones Encuentro, Madrid
2008), 23.

Jean Greisch sefiala los grandes lineamientos del pensar religioso de P. Ricceur. Para
mayor informacién Cfr. PH. CareLLe-DuMoNT, Philosophie et théologie i ['époque
contemporaine, 1V, Jean GRE1scH-GENEVIEVE HEBERT (ed.) (Editions du Cerf,
Paris 2011), 235-246.

Cfr. I. BocuET, Augustin dans la pensée de Paul Riceeur (Editions Facultés Jésuites de
Paris, Paris 2003), 39 ss. Cfr. I. BocHET, Saint Augustin et le désir de Dieu (Etudes-
Augustiniennes, Paris 1982). 118 ss. Cfr. I. BocHET, “Variations contemporaines
sur le theme augustinienne: I'énigme du temps” en Maxence CaroN (ed.) Les
cahiers d’histoire de la philosophie: saint Augustin saint Augustin (Editions du Cerf,
Paris 2009) 519-549.

L. Avrrct, “Temporalita ¢ memoria nelle Confessiones. Linterpretazione di Paul
Riceeur” en Augustinus 39(1994), 5-19.

D. Carps, “Augustine as Narcissist: Comments on Paul Rigby’s Paul Riceeur,
Freudianism and Austine’s Confessions” en Journal of the American Academy of

religion 53 (1985), 125-127.
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Madec"” y J. Wilson'®. Cada uno de ellos aborda algin aspecto de dicha
reciprocidad.

El tema de la temporalidad ocupa un puesto relevante en la investiga-
cién del autor francés, la cual muchas veces va acompanado de la me-
moria, la historia y el olvido'. Sin embargo, no se puede dejar de lado la
pertinencia de su lectura agustiniana, la cual se circunscribe en el enig-
ma'® del libro XI ;C6émo es posible que el Doctor de la Gracia pase de un
relato autobiogrdfico a comentar el libro del Génesis? A lo anterior hay
que agregar el tépico de la mensurabilidad del tiempo y la funcién de la
memoria. Pareciera que el autor francés olvidara asuntos tan relevantes
de la légica agustiniana. Este, en Caminos de reconocimiento, sehalard:
“La problemdtica del reconocimiento de si alcanza simultdneamente dos
cimas con la memoria y la promesa [...] Pero ambas deben pensarse jun-
tas en el presente vivo del reconocimiento de si, gracias a algunos rasgos
que poseen en comun”".

Es asi como Riceeur apunta a un hecho fundamental. Agustin no pre-
tende afirmar qué es el tiempo, sino conducir al lector a la trascendencia
divina. Por su parte, el autor francés busca puntos de mediacidn.

La ya mencionada profesora Bochet confecciona, en su libro titulado
Augustin dans le pensée de Paul Riceeur, un indice de los textos agusti-
nianos comentados por dicho autor. Las Confesiones son las que poseen
el mayor nimero de frecuencias, destacando el libro XI. ;Cudl serd el
interés por estas pdginas? Es indudable que el tépico del tiempo y de
la memoria atraviesan gran parte de la obra ricqueriana. Pero en Zemps
et récit subyace el quomodo de una conjuncién. Este es el “et”. ;Cudl es
la intencién de este titulo? Pensada de modo ingenuo podria significar

G. Mapkc, “Riceeur Paul, Temps et Récit, I” en Bulletin augustinien, Revue des
Etudes Augustiniennes 30 (1984), 373-374.

16 J. WiLsoN, Converting Time en Contemporary Philosophy 15 (1993), 19-23.

Cabe mencionar: Histoire et vérité, La mémoire, l'histoire, ['oubli, La métaphore vive,
Le conflit des interprétations como las mds relevantes en el andlisis de estos temas.

Cfr. I. BocHET, “Variations contemporaines sur le theme augustinienne: I'énigme
du temps” en Les cabiers d'histoire de la philosophie: saint Augustin, 525ss. Esta
autora explica la cuestion sefialando que el libro XI afirma a Dios como creador, el
libro XII que la mutacién de las cosas constituye el tiempo y el libro XIII distingue
el tiempo del alma del tiempo del mundo.

19 P. Ric@ur, Caminos de reconocimiento (FCE, México, 20006), 145.
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el estudio de dos realidades equiparables o distintas. Pero Paul Ricoeur
establece una tesis de trabajo donde se presentan dos elementos en jue-
go. Por un lado el lenguaje narrado (vivido) y por otro la temporalidad.
Este afirmard: “El mundo desplegado por toda obra narrativa es siem-
pre un mundo temporal”®. Es asi como la materialidad de la escritura
posee una virtualidad creadora. Se podria llamar performativa, es decir,
la palabra constituye realidad. Pero ;qué sucede con el tiempo? ;Se con-
tradice con la narracién o se complementa con él? Nuestro autor dird:
“[...] la narracién es significativa en la medida en que describe los rasgos
de la experiencia temporal”*'. El presupuesto implica una cépula verbal.
Un mundo equivale al otro desde una légica cldsica. Pero no nos encon-
tramos ante una premisa que implica igualdad, sino significatividad. La
semdntica del tiempo y de la narracién involucran una hermenéutica
circular en el sentido pleno del término.

El tiempo requiere una modalidad antropoldgica de funcionamiento,
el cual es dado por la narracién y el lector que le acompana. A su vez, todo
discurso narrativo es significativo por su cardcter sincrénico-diacrénico.

Teniendo presente lo anterior, se podria sostener que el modus ope-
randi de Ricceur implica la complementariedad de dichas afirmaciones
y no su dependencia viciosa. Este se vale de dos ejes agustinianos para
validar la necesidad de dicha propuesta:

a) El tiempo humano y la eternidad divina
b) El tiempo como intentio y distentio animi.

Es asi como nos encontramos con un lector de Agustin que busca sig-
nificatividad y respuestas inconclusas, no soluciones. De ninguna forma
el mundo del lector violenta el relato en si. Paul Ricceur abre, revela y
manifiesta el mundo agustiniano. Ahondaremos cémo realiza esta labor.

1.1. Tiempo humano y eternidad divina

Este binomio constituye el principio de una reflexién que no desecha-
rd las caracteristicas mds evidentes del texto agustiniano. Ya sea por el

2 P. Ric@ur, Tiempo y narracién I, 39: “Le monde déployé par toute ceuvre narrative

est toujours un monde temporel” (17).

21 P. Ric®UR, Tiempo y narracién I, 39: “[...] le récit est significatif dans la mesure ou

il dessine les traits de 'expérience temporelle” (17).
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contexto religioso dado por el hecho teolégico de la creacién. Bernard
Rey acotard: “En efecto, decir que Dios crea la luz, las estrellas, la tierra
y todo lo que contiene, y en dltima instancia, la humanidad significa
que desacraliza estas realidades: no son mds que criaturas [...] Dios es
el creador, el pueblo elegido lo distingue de todo el orden creado: El es
totalmente distinto de su creacién” ya sea por el tono himnédico del
mismo. J. L. Marion sefialard: “Reconocemos en primer lugar e inme-
diatamente el principio que para Agustin la confessio se divide en la
confesiéon de los pecados y una confesién de alabanza”. Es asi como el
mismo Agustin afirma:

“Por ventura, Sefor, siendo tuya la eternidad, ignoras las cosas que te
digo, o ves en el tiempo lo que se ejecuta en el tiempo? Pues, ;por qué
te hago relacién de tantas cosas? No ciertamente para que las sepas
por mi, sino que excito con ellas hacia ti mi afecto y el de aquellos
que leyeren estas cosas, para que todos digamos: Grande es el Sefior y
laudable sobremanera. Ya lo he dicho y lo diré: por amor de tu amor
hago esto”.

Ricceur verifica esta realidad ya conocida por todos los especialistas
agustinianos. Las Confesiones, mds alld de un relato autobiogrifico, cons-
tituye un dilema existencial del autor. El hecho de la conversién tifie
el discurso filos6fico-teolégico®. Todas aquellas ideas, pensamientos o

22 B. Rey, La discrétion de Dieu (Editions du Cerf, Paris, 1997), 17: “En effet, affirmer
que Dieu crée la lumitre, les astres, la terre et tout ce qu'elle renferme, et finalement
I'humanité, c’est désacralise ces réalitatés: elles ne sont que des créatures [...] Dieu
créateur, le peuple élu le distingue de tout U'ordre crée : il est totalement autre que
sa création”.

3 J. L. MaRON, A lieu de soi approche de Saint Augustin (PUEF, Paris, 2008), 31:
“Nous admettrons d’abord et d’emblée le principe que pout saint Augustin la
confessio se dédouble en confession des peches et confession de louange”.

2 SAN AcusTiN, Confesiones, X1, 1: “Numquid, Domine, cum tua sit aeternitas,

ignoras, quae tibi dico, aut ad tempus vides quod fit in tempore? Cur ergo tibi tot
rerum narrationes digero? Non utique ut per me noveris ea, sed affectum meum
excito in te et eorum, qui haec legunt, ut dicamus omnes: Magnus Dominus et
laudabilis valde. Iam dixi et dicam: amore amoris tui facio istuc”.

» 0. VELAsQuEz, “;Qué confiesan las Confesiones?”, en Seminarios de filosofia
17-18 (2004-2005), 192-200: “Las Confesiones son la obra mds plotiniana de
Agustin, pero reflejan los dramdticos cambios que, en el transcurso de un siglo
se habfan suscitado en él y en el mundo a su alrededor. El gran pensador pagano
dejaba una herencia ambivalente: la interioridad, espacio inteligible del hombre
en que la divinidad podia ser hallada, continuaba conservando su lugar esencial;
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creencias deben pasar por el cedazo de la Escritura y de la fe revelada.
Pero un hecho es indudable; el tono es tensional y a veces agobiante. Es
asi como el tema del tiempo es clave. Este traspasa el pensamiento de
la época y el Kairos divino. Durante la época agustiniana confluyen dos
tipos de pensamiento temporal. Uno de corte absolutista que piensa el
tiempo como una realidad completa en si misma (Estratén) y otra rela-
cional que hace depender el tiempo de otra virtualidad. Ejemplo de ello
es la relacidon tiempo-movimiento planteada por AristSteles en su Fisica.
Pero hay pensadores que combinan ambas posturas. Plotino afirmard
que el tiempo es imagen mévil de la eternidad (Enn. I, 7), pero es una
imagen que tiene su sede en el alma®.

Paul Ricceur afirmard que la especulacién tiempo-eternidad® en
Agustin procura colocar: “[...] el tiempo bajo el horizonte de una idea-
limite [...] intensificar la experiencia misma de la distentio en el plano
existencial [...] exigir a esta misma experiencia que se supere en la linea
de la eternidad™. El fildsofo francés no desconoce el juego agustiniano
de contraponer ambas realidades desde la revelacidn, ni el tono lauda-
torio del texto. Su intencién radica en el “cémo” de ello. Revisemos
brevemente cada una de estas explicaciones al dilema tiempo-eternidad:

a) Idea limite

La eternidad como idea limite implica dos hechos de la revelacién. El
primero es la Creacién descrita por Agustin en los primeros pdrrafos del
libro XI. Su inquietud no se aboca a la veracidad del hecho, sino al c6mo

la desvalorizacién de la efigie y la forma exterior, en cambio, junto a ciertos
sentimientos encontrados acerca de la individualidad, habrfa hecho imposible
realizar un retrato como el que Agustin realiza de s{ mismo en Confesiones. Podria
resultar chocante hablar demasiado de s{ mismo, por mucho que ya para Agustin
los acontecimientos personales podian reflejar, con sorprendente lucidez, todo ese
mundo espiritual en que se suponfa habitaba la divinidad”.

26 Cfr. Eprtions bu CENTRE NATIONAL DE LA RECHERCHE SCIENTIFIQUE, Le Temps

chrétien de la fin de I'Antiquité au Moyen Age (Ille-XIlle siécles), (Paris 9-12 mars
1981, 1984).

A. PowTER, “La relacién tiempo-eternidad en el libro XI de las «Confesiones» de
san Agustin” en Augustinus 53 (2008), 383-483.

P. Ric@ur, Tiempo y narracion I, 66: “le temps sous I'horizon d’une idée-limite
[...] d’intensifier 1, expérience méme de la distentio au plan existential [...]Jcette
expérience méme a se surpasser en direction de I'éternité” (42).

27

28
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del mismo. En este momento aparece el segundo hecho de la economia
de la salvacién: la palabra. Pero no cualquier palabra que se pronuncia
humanamente. Es el Verbo eterno del Padre: Jesucristo. El discurso del
Génesis se complementa con el prélogo del Evangelista Juan. Ricceur
juega con las palabras Verbum y verba para explicar este razonamien-
to. La primera permanece y la segunda pasa. Pero las epistolas paulinas
sefialan que Dios ha hecho todas las cosas por el Verbo. Esto también
conduce a la perplejidad. El filésofo francés afirmard: “[...] esta asigna-
cién de un comienzo y de un fin por la razén eterna implica que esta co-
nozca el momento cuando (quando) esa cosa ha tenido que comenzar y
acabar”®. La palabra clave es razén eterna, la cual hace que las cosas sean
o no sean. Lo anterior solo tiene sentido en una posible definicién de
eternidad: “Ni td precedes temporalmente a los tiempos: de otro modo
no precederfas a todos dos tiempos. Mas precedes a todos los pretéritos
por la celsitud de tu eternidad, siempre presente”. Pensar la eternidad
implica un siempre, a diferencia del tiempo que se reduce a una triada
contradictoria. El contexto hace presente el Zimeo. El tiempo pareciera
ser una creatura que se contradice con la nada. Es asi como Ricceur pre-
senta la tensién nada-ser o tiempo y eternidad como el eje fundante del
obispo de Hipona.

b) La experiencia intensificada™

La ontologia se esfuerza en hacer suya la revelacién, pero la eternidad no
puede ser vivida o vivible a diferencia del tiempo?®*. Por ello, Agustin en
palabras de Ricceur transforma su Libro XI en una experiencia de queja.
El tema fundamental es el deseo de Dios que desgarra el alma del hom-
bre, pues existe una diferencia entre el Creador y la creatura expresada
en esta dupla: tiempo y eternidad. Todos los comienzos laudatorios di-
rigidos a Dios no hacen otra cosa que expresar ese quebranto interior de

¥ P. Ric@Ur, Tiempo y narracién I, 70: “[...] cette assignation d’'un commencement et
d’une fin par la raison éternelle implique que celle-ci connaisse «le moment quand»
(quando) cette chose a du commencer ou finir” (45).

30 SaN AGustiN, Confesiones, XIII, 16: “Nec tu tempore tempora praecedis: alioquin
q

non omnia tempora praecederes. Sed praecedis omnia praeterita celsitudine semper
praesentis aeternitatis”.

En este tema Ricoeur recurre a Stanislas Boros y su ensayo sobre Las categorias de la
temporalidad en san Agustin.

32 Cfr. P. Ric@ur, Tiempo y narracion I, 73-74.
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las Confesiones. Es asi como la distentio animi deja el plano de las aporias
temporales y se convierte en parte integrante del hombre.

¢) Jerarquizacion interna

La no experiencia de la eternidad divina no es momentdnea, sino re-
currente. No significa repeticién de la misma, sino profundidad de la
caducidad temporal, “sin duda, era preciso confesar lo «otro» del tiem-
po para estar en condiciones de hacer justicia plena a la temporalidad
humana y para proponerse no abolirla, sino profundizarla, jerarquizar-
la, desarrollarla, segtin planos de temporalizacién cada vez menos «dis-
tendidos» y mds «extendidos, non secundum distentionem, sed secundum

intentionen»”>>.

Agustin intentard, con toda la sutileza que le permite su genio, sal-
vaguardar la eternidad de Dios* y la temporalidad humana. Ambas rea-
lidades se miran e intentan relacionarse, sin embargo, escapa a él una
verdad. Existen puntos de fusién. Uno de ellos es el Verbo de Dios y otro
son las expresiones artistico-litdrgicas®. Estas tltimas adelantan algo de
lo eterno. El discurso agustiniano siempre las presenta en contradiccidn.
Es necesario salvaguardar la diferencia ontoldgica y olvidarse de la for-
ma expresiva de dicha “contradiccién”. Ricceur da cuenta de este hecho
mediante los tres postulados ya mencionados.

1.2. El tiempo como intentio 'y distentio animi: la medida del tiempo

La pregunta ontoldgica por la quidditas temporal cede al hecho humano
de la temporalidad vivida®. La existencia estd recubierta de una existen-
cia temporal que no se puede explicar, pero que se vive en todo momen-
to. Christoph Horn afirma respecto de lo anterior: “Parece como si aqui,

3 P. Ric@eur, Tiempo y narracidn I, 79. “Sans doute fallait-il confesser I'autre du
temps pour étre en état de rendre pleine justice 4 la temporalité humaine et pour
se proposer no de I'abolir mais de 'approfondir, de la hiérarchiser, de la déployer
selon des niveaux des temporalisation toujours moins non secundum distentionem,
sed secundum intentionen” (53).

34

Cfr. E. GiLsoN, Introduction & ['étude de saint Augustin (Libraire philosophique J.
Vrin, Paris 1949), 246 ss.

C. Boureux, “La liturgiec comme mani¢re d’habiter I'espace et le temps” en

Théophilyon, 15(2010), 27-50.
¢ Cfr. P Ric@eur, Tiempo y narracién I, 42.

35
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al final del pensamiento antiguo, por primera vez se distinguiera entre
tiempo objetivo y tiempo subjetivo”™. Ricceur centrard agudamente sus
afirmaciones en las preguntas vitales de Agustin. La reflexién especula-
tiva supone el fenémeno mismo del tiempo. Por ello, una posible res-
puesta a la cuestién del cronos solo es capaz de generar un sinntimero
de nuevas disquisiciones. Asf, la llamada solucién psicoldgica atribuida
a Agustin contiene una inviabilidad de orden racional dada por su légica
argumentativa. Este dilema es descrito con agudeza por nuestro filésofo
francés al sefialar: “En mi libro serd constante la tesis de que la especula-
cién sobre el tiempo es una cavilacién inconclusa a la que solo responde
la actividad narrativa. No porque esta resuelva por suplencia las aporias;
si las resuelve, es en sentido poético y no teorético”. La palabra clave es
aporfa. Pero ;a qué tipo de aporia se refiere Ricceur al dialogar con Agus-
tin? Revisemos las grandes ideas agustinianas comentadas agudamente
por el filésofo francés.

La interrogante ;acaso se puede mensurar el tiempo? tiene sentido en
otra interrogante fundamental ;qué es el tiempo? Pareciera obvio tener
en la mente tal premisa. Pero en el horizonte agustiniano ello implica
una ontologfa desgarradora: “;Qué es entonces el tiempo? Si nadie me
lo pregunta, lo sé, y si trato de explicdrselo a quien me lo pregunta, no
lo s¢”%. El lamento agustiniano responde al escepticismo de su épo-
ca. Saranyana describe esta situacién con la siguiente afirmacién: “San
Agustin estima, por consiguiente, que el mundo de la experiencia impo-
ne cierta suma de certidumbres. Contra la evidencia de la realidad del
universo sensible no hay —segtin él— escepticismo que valga®®. De alli
que la relacién del tiempo y de su medida sean relevantes en su pensa-
miento. Ricceur hablard de la paradoja del ser y del no ser'. Este apun-

7 C. Horn, Agustin de Hipona (IES, Santiago 2012), 105.

P. Ric@ur, Tiempo y narracién I, 43: “Ce sera une these permanente de ce libre
que la spéculation sur le temps est une rumination inconclusive a laquelle seule
réplique P'activité narrative. Non que celle-ci résolve par suppléance les apories. Si
elle les résout, c’est en un sens poétique et no théorétique du terme” (21).

San Agustin, Confesiones, XIV, 17: “Quid est ergo tempus? Si nemo ex me quaerat,
scio; si quaerenti explicare velim, nescio”.

0 J.1. SARANYANA, La filosofia medieval (Eunsa, Pamplona 2007), 67. Cfr. C. KirwaN,
Augustine against the Skeptics- The Skeptical Tradition (University of California
Press, Berkeley, 1983), 205-224.

Cfr. P Ric@®UR, Tiempo y narracién I, 45.

41
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tard al meollo de la cuestién ;cdmo es posible dar cuenta de la medida
del tiempo? Solo el lenguaje es capaz de ello. Por ello, Agustin describe
la accién temporal del hombre mediante ejemplos significativos. La bre-
vedad y la largueza dan cuenta de la expectacién y de la memoria. De
alli que el andlisis del Doctor de la Gracia se sitde en definir presente,
pasado y futuro:

“Y, sin embargo, Sefior, sentimos los intervalos de los tiempos y los
comparamos entre sf, y decimos que unos son mds largos y otros mds
breves. También medimos cudnto sea mds largo o mds corto aquel
tiempo que este, y decimos que este es doble o triple y aquel sencillo,
0 que este es tanto como aquel. Ciertamente nosotros medimos los
tiempos que pasan cuando sintiéndolos los medimos; mas los pasados,
que ya no son, o los futuros, que todavia no son, ;quién los podrd me-
dir? A no ser que se atreva alguien a decir que se puede medir lo que
no existe”*.

Por su parte, Paul Ricceur dard cuenta de la dindmica de la accién
agustiniana. Verbos como sentimus, comparamus o metimur aluden a la
experiencia sensible, y el autor de Confesiones se ofusca en la quididad
del tiempo. La pregunta del cémo se manifiesta el tiempo sucede a la del
qué es®. Por ello:

“El discurso de Agustin sobre el cardcter enigmdtico del tiempo se
podria remontar a Plotino. El tiempo, un fenémeno cotidiano bien
conocido, se esconde [...] Con todo, estd claro que eternidad significa
reposo y calma, y movimiento un proceso inquieto [...] existe una di-
ficultad en el hecho de que en el transcurso del tiempo lo futuro pasa
a ser pretérito”.

2 SaN AgustiN, Confesiones, XVI, 21: “Et tamen, Domine, sentimus intervalla

temporum et comparamus sibimet et dicimus alia longiora et alia breviora. Metimur
etiam, quanto sit longius aut brevius illud tempus quam illud et respondemus
duplum esse hoc vel triplum, illud autem simplum aut tantum hoc esse quantum
illud. Sed praetereuntia metimur tempora, cum sentiendo metimur; praeterita
vero, quae iam non sunt, aut futura, quae nondum sunt, quis metiri potest, nisi
forte audebit quis dicere metiri posse quod non est? Cum ergo praeterit tempus,
sentiri et metiri potest, cum autem praeterierit, quoniam non est, non potest”.

# Cfr. P Riceur, Tiempo y narracion I, 49. Cfr. W. BEIERWALTES, Platonismus
im Christentum, (Frankfurt am Main, Vittorio Klostermann 1998). Cfr. W.
BEIERWALTES, [dentitiit und Differenz (Frankfurt, Klostermann 1980).

#  C. HorN, Agustin de Hipona, 108.
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La solucién de los tres presentes no hace otra cosa que transformar lo
qué es en una caracteristica y no en algo esencial. Por lo tanto, lo acce-
sorio requiere de una matriz fundamental. El tiempo requiere asentarse
en un lugar. Dirfamos en un dénde.

1.3. La memoria y la expectacién

Ricceur poco a poco va desentrafando la 18gica argumentativa de Agus-
tin. De esta manera, sefiala tres preguntas fundamentales: ;Qué es el
tiempo?, ;cémo se manifiesta?, ;dénde estd? En la trama argumentativa
del libro XI de las Confesiones. La comprensién de dicha forma mentis
estd dada por el tono himnédico del Doctor de la Gracia. Este pareciera
tener dos motivaciones. En primer lugar, pedir auxilio a la divinidad,
y en segundo lugar, dar cuenta de nuevas aporias, preguntas y cuestio-
namientos. Es indudable que para responder a la cuestién del dénde
se debe profundizar en dos palabras claves. El mismo Ricceur senala-
rd: “(...) las nociones de narracién y de previsién dentro del marco de
la cuestién dénde. Narracién —diremos— implica memoria y previsidn,
espera. Pero, ;qué es recordar?”®. Todo lenguaje se fundamenta en sig-
nos. Muchos de ellos pasan desapercibidos, pero otros dejan su huella
en el hombre. La memoria® juega un rol de asidero de este pasado de
impresiones actuales. Agustin no puede dejar de lado la historia salutis
del pueblo de Israel y de la Iglesia, pero debe justificar al Cristo que ha
de venir por medio de la expectacién. El presente dilataria o contraerfa.
Nuestro filésofo francés senalard que es una solucidn elegante pero labo-
riosa. Tanto la huella pretérita o el signo premonitorio requieren de un
dénde. Agustin Afirmard:

“Pero lo que ahora es claro y manifiesto es que no existen los pretéritos
ni los futuros, ni se puede decir con propiedad que son tres los tiem-
pos: pretérito, presente y futuro; sino que tal vez serfa mds propio decir
que los tiempos son tres: presente de las cosas pasadas, presente de las
cosas presentes y presente de las futuras. Porque estas son tres cosas que
existen de algin modo en el alma, y fuera de ella yo no veo que existan:

P Ric@ur, Tiempo y narracién I, 49: “[...] les notions de narration et de prévision.

Narration, dirons-nous, implique mémoire, et prévision implique attente. Or
b . >,)
quest-ce que se souvenir?” (26-27).

#  Cfr. M. YosHisHIKaA, “Significado de memoria en las Confesiones de san Agustin”

en Augustinus 31 (1986), 213-220.
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presente de cosas pasadas (la memoria), presente de cosas presentes
(visién) y presente de cosas futuras (expectacién)”™.

Enclave de lo anterior es el término “anima”. El paso de lo ontoldgico
al espiritu humano implica una nueva pregunta: ;Cémo caracterizar el
tiempo humano? Pues la interrogante ;qué es el tiempo humano?*, no
tiene sentido. Lo mensurable aparece nuevamente a la palestra conecta-
da al movimiento de los astros y al concepto de dia. Pareciera que Agus-
tin discutiese con los filésofos anteriores a él y nuevamente centrase su
atencién en una cosmologia ontolégica. Pero es la idea del Dios creador
la que prevalece en su horizonte. ;Acaso el movimiento de los astros
es el tiempo? ;Dios no podria acelerar ese movimiento, cambiando los
dfas, los meses y los anos en su duracién? Dios ha creado los astros para
marcar el tiempo, como sefiala el libro del Génesis. Paul Ricoeur sefala
que este momento es decisivo?. Hay un giro. Agustin lo formula de la
siguiente forma: “Veo, pues, que el tiempo es una cierta distensién. Pero
slo veo o es que me figuro verlo?”". En palabras de Ricceur la disten-
sién explica la triada del presente que se ve, se recuerda y se espera. Sin
embargo, la coordenada de sentido es el espiritu humano®'. La mensu-
rabilidad del tiempo no debe nada al movimiento exterior, se escapa a
él. Aqui se encuentra la interpretacién y critica ricqueriana de Agustin’.

1.4. Intentio-distentio

El pensamiento agustianiano, pese a centrarse en el presente y en sus
extensiones temporales, solo puede hacer consciente el pasado a través
del lenguaje. Preguntas como ;cudnto tiempo hace que salimos de Ta-
gaste?, nos remiten a una accion pretérita. Mds atin, ejemplos como la

¥ SaN AgustiN, Confesiones, XVI, 20, 26: “Quod autem nunc liquet et claret, nec
futura sunt nec praeterita, nec proprie dicitur: tempora sunt tria, praeteritum,
praesens et futurum, sed fortasse proprie diceretur: tempora sunt tria, praesens de
praeteritis, praesens de praesentibus, praesens de futuris. Sunt enim haec in anima
tria quaedam et alibi ea non video, praesens de praeteritis memoria, praesens de
praesentibus contuitus, praesens de futuris exspectatio”.

48

Cfr. P Ric®Ur, Tiempo y narracién I, 53.
49

Cfr. P. Ric®ur, Tiempo y narracién I, 57.

SaN AgustiN, Confesiones, XVI, 23, 30. “Video igitur tempus quamdam esse
distentionem. Sed video?”.

U Cfr. P. Ric@ur, Tiempo y narracion I, 58.
52 Cfr. P. Ric@ur, Tiempo y narracion I, 61.
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voz, la cual empieza a sonar o cesa totalmente, patentiza una situacién
compleja: “En cuanto al tiempo presente, ;cémo lo medimos, si no tiene
espacio? Lo medimos ciertamente cuando pasa, no cuando es ya pasado,
porque entonces ya no hay qué medir””. Pero Ricceur apunta al meollo
del asunto. Agustin senala: “Porque pasando se extendia (tendebatur) en
cierto espacio de tiempo en que podia ser medida, por no tener el pre-
sente espacio alguno™*. La palabra fundamental es el verbo “extender”
y no “pasar”. Este dltimo no sitda en la dimensién ontoldgica del no
ser. En cambio, el primero implica permanencia. Sin duda: “La nocién
de distentio animi no ha recibido lo que corresponde hasta que no haya
contrastado la pasividad de la impresién con la actividad del espiritu en
direcciones opuestas [...]. Solo un espiritu asi, diversamente extendi-
do, puede distenderse”. En consecuencia, el espiritu humano permite
un trdnsito activo mediante el presente. Este es quien atiende, espera y
recuerda. Por ello, el tiempo encuentra su inflexién mds minima en el
presente como punto de paso y mds alto en la misma accién de pasar:

“Supongamos que voy a recitar un canto sabido de mi. Antes de co-
menzar, mi expectacién se extiende a todo él; mas en comenzdndole,
cuanto voy quitando de ella para el pasado, tanto a su vez se extiende
mi memoria y se distiende la vida de esta mi accién en la memoria, por
lo ya dicho, y en la expectacién, por lo que he de decir. Sin embargo,
mi atencién es presente, y por ella pasa lo que era futuro para hacerse
pretérito. Lo cual, cuanto mds y mds se verifica, tanto mds, abreviada la

53 San AgustiN, Confesiones, XXI, 27: “Dixi ergo paulo ante, quod praetereuntia

tempora metimur, ut possimus dicere duplum esse hoc temporis ad illud simplum
aut tantum hoc quantum illud et si quid aliud de partibus temporum possumus
renuntiare metiendo. Quocirca, ut dicebam, praetereuntia metimur tempora, et
si quis mihi dicat: «Unde scis?», respondeam: «Scio, quia metimur, nec metiri
quae non sunt possumus, et non sunt praeterita vel futura». Praesens vero tempus
quomodo metimur, quando non habet spatium? Metimur ergo, cum praeterit,
cum autem praeterierit, non metitur; quid enim metiatur, non erit”.

* SanN AgustiN, Confesiones, XXVII, 34: “Praeteriens enim tendebartur in aliquod
spatium temporis, quo metiri posset, quoniam praesens nullum habet spatium”.

P. Ric®ur, Tiempo y narracion I, 61: “La notion de distentio animi n’a pas regu
son du tant qu'ont n'a pas contrasté la passivité de I'impression avec l'activité d’un
esprit tendu en des directions opposées [...] la mémoire et lattention. Seul un
esprit ainsi diversement tendu peut étre distendu” (37).
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expectacion, se alarga la memoria, hasta que se consume toda la expec-
tacién, cuando, terminada toda aquella accién, pasare a la memoria™®.

Ricceur senalard que la distensién agustiniana se concibe como un
contraste entre tres tensiones, como una dialéctica de la espera y de la
expectacién; y como un desfase o no coincidencia de las tres modali-
dades de accién’’. Agustin reduce la extensién del tiempo en toda su
complejidad lingiiistica a la distensién del espiritu humano que canta y
en la misma accién todo se funde. Presente, pasado y futuro se desfasan,
concuerdan y se separan en el mismo actuar del Espiritu humano. Pese
a ello, Agustin no descubre que la tensién puede disiparse en el mismo
hecho del relato. La verticalidad de la eternidad sofoca la horizontalidad
del tiempo®®. La insistencia de un alma vuelta a Dios es un ejemplo clave
de este dilema™.

II. HALLAZGOS E INTUICIONES

El primer tomo de Zemps et récit constituye una recepcion desde la eti-
mologia misma de la palabra: recipere. Paul Ricoeur hace suyo el pensa-
miento agustiniano, pero a la vez toma distancia de ¢l con una tdnica de
profundo respeto y simpatia. Intenta descubrir las categorias que susten-
tan la forma mentis del Doctor de la Gracia. Esta manera de actuar no
pretende sintetizar ni mucho menos desmembrar el edificio de las Con-
fesiones. Su afén primordial es interrogarse sobre las aporfas que nacen de

¢ San Agustin, Confesiones, XXVIII, 38: “Dicturus sum canticum, quod novi:

antequam incipiam, in totum exspectatio mea tenditur, cum autem coepero,
quantum ex illa in praeteritum decerpsero, tenditur et memoria mea, atque
distenditur vita huius actionis meae in memoriam propter quod dixi et in
exspectationem propter quod dicturus sum; praesens tamen adest attentio mea, per
quam traicitur quod erat futurum, ut fiat praeteritum. Quod quanto magis agitur
et agitur, tanto breviata exspectatione prolongatur memoria, donec tota exspectatio
consumatur, cum tota illa actio finita transierit in memoriam. Et quod in toto
cantico, hoc in singulis particulis eius fit atque in singulis syllabis eius, hoc in
actione longiore, cuius forte particula est illud canticum, hoc in tota vita hominis,
cuius partes sunt omnes actiones hominis, hoc in toto saeculo filiorum hominum,
cuius partes sunt omnes vitae hominum”.

57 Cfr. P. Ric@ur, Tiempo y narracidn I, 62-63.

8 Cfr. P. Ric@eur, Caminos de reconocimiento, 156. Cfr. ]. NABERT, Le désir de Dieu
(Editions du Cerf, Paris 1996), 73ss.

% Cfr. CH. TaYLOR, Las fuentes del y la construccion de la identidad moderna (Paidés,
Barcelona 2006), 184-185.
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la estructura discordante-concordante del tiempo®. El tiempo es ambiguo
cuando no posee un modus operandi. Este se lo proporcionard el relato®.

El tomo III de Zemps et récit funda una opinién personal de Paul Ri-
coeur sobre la légica temporal de Agustin, pero no con un afin destruc-
tivo ni mucho menos anacrénico. Pues entre ambos autores surge una
separacién de varios siglos. Revisemos las grandes coyunturas planteadas
por el filésofo francés:

2.1. Cosmologia y psicologia

Ricceur sefialard: “El principal fracaso de la teorfa agustiniana es el no
haber logrado sustituir la concepcién cosmoldgica del tiempo por la
psicoldgica”®. Agustin intenta pasar del concepto de tiempo a la reali-
dad humana del mismo. Por ello, hace convivir dos realidades que no se
excluyen aunque no se implican satisfactoriamente. Nuestro autor fran-
cés acotard: “Mi convencimiento es que la dialéctica entre la intensio y la
distentio animi es incapaz de engendrar por si sola ese cardcter imperioso
del tiempo; y que paraddjicamente contribuye a ocultarlo”. Agustin
dedica largos pasajes del libro XI a solicitar de Dios un auxilio a sus ca-
vilaciones. El género laudatorio, imprecatorio o elegiaco se suceden en
un gemido agobiante. La misma trama es la posibilidad de solucionar
esta ambigiiedad. El tiempo se muestra y se esconde en la medida de su
mensurabilidad. El Padre de la Iglesia intenta alejar de sus propdsitos la
posibilidad de unir tiempo con movimiento, a diferencia de Aristételes.
Pero pasa de largo algo tan fundamental: son realidades distintas®.

2.2. Espiritu - Mundo

Agustin considera como tnico acceso vélido al tiempo y a su medi-
da el Espiritu humano y no concibe una contraparte con el “mundo”.

0 Cfr. P Ric@ur, Tiempo y narracién 111, 641.

1 Cfr. E. Sitva, “Poética del relato y poética teolégica: aportes de la hermenéutica

filoséfica de Paul Ricceur” en Anales de la Facultad de Teologia 56 (Santiago de
Chile, 2000).

P. Ric@ur, Tiempo y narracidn I11, 643: “Léchec majeur de la théorie augustinienne
est de n'avoir pas réussi a substituer une conception psychologique du temps a une

62

conception cosmologique”(19).

¢ P. Ric@eur, Tiempo y narracién III, 643:

64

Cfr. P Ric®UR, Tiempo y narracién 111, 645.
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Este puede ser entendido en un sentido amplio (Naturaleza, otro, etc.).
Ricceur recuerda las principales ideas de la Fisica 11 de Arist6teles: “La
naturaleza es un principio (277¢) y una causa (a7t/a) de movimiento y de
reposo para la cosa en la que reside inmediatamente, por esencia y no
por accidente [...] Que el tiempo no es el movimiento [...] Arist6teles lo
habfa dicho antes que Agustin”®, pues con ello resalta que la pretensién
de fundar la medida del tiempo en el Espiritu se desvanece en el pasaje
anterior. La percepcién temporal segtin Aristételes lo considera como e/
nilmero de movimiento segiin el antes y el después. La phisis reemplaza el
alma.

2.3. Las aporfas - Las posibles respuestas

Nuestro autor dedica largas pdginas a presentar los quiebres en el pensa-
miento aristotélico, pero concluye: “Estas aporias que concluyen nuestra
breve incursién en la filosofia aristotélica del tiempo, no estdn destinadas
a servir de apologfa indirecta de la «psicologfa» agustiniana. Sostengo, al
contrario que Agustin no ha refutado a Aristételes y que su psicologia no

puede sustituir —sino solo afadirse— a la cosmolog{a”®.

Ahora bien, Ricceur sostendrd que la misma critica se da al pensar el
“instante” aristotélico como el “presente” agustiniano. Ambos carecen

de algo:

“Y sin embargo, las dificultades propias de una y de otra perspectiva
exigen que las dos sean conciliadas; a este respecto [...] no es posible
afrontar el tiempo por un solo extremo, el alma o el movimiento. La
sola distensién del alma no puede producir la extensiéon del tiempo
asi como el solo dinamismo del movimiento no puede engendrar la
dialéctica del triple presente”.

© P Ric®Ur, Tiempo y narracién III, 647: “La nature est un principe (arkhe) et
une cause (aitia) de mouvement et de respos pour la chose en laquelle elle réside
immédiatement, par la essence et non par accident [...] Que le temps pourtant ne soit
pas le mouvement [...] Aristote 'a dit avant Augustin” (23).

% P Ric®ur, Tiempo y narracidn III, 654: “Ces apories qui terminent notre bréve

incursion dans la philosophie aristotélicienne du temps ne sont pas destinées a
servir d’apologie indirecte en faveur de la «psychologie» augustinienne. Je tiens
contraire qu'Augustin n’as pas réfuté Aristote et que sa psychologie ne peut se
substituer —mais peut seulement s’ajouter— a une cosmologie” (29-30).

7 P. RIC®UR, Tiempo y narracién III, 661: “Et pourtant, les difficultés propres a I'une
a Pautre perspective exigent que les deux perspectives soient conciliées (il n’est
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La teorfa de la recepcién® supuso un cambio a la hora de enfrentarse
a un texto, al considerar al lector o receptor como punto de referencia
histérica para el estudio de una obra. En general, tanto el autor como la
materialidad ocupaban un lugar preponderante. Estas tres duplas: cos-
mologfa-psicologfa, espiritu-mundo y aporia-respuesta, constituyen una
lectura vélida y profunda de nuestro autor francés. El Dios de Agustin,
la antropologia de las Confesiones y el devenir pensado filoséficamente y
teolégicamente son pasados por un cedazo muy fino. Detengdmonos en
una conclusién que dirima el titulo de esta ponencia.

I1I. ConcLusiON

La posicién de Agustin frente al tema del tiempo se reviste de cierta
negatividad, incluso poéticamente lo presenta como inalcanzable en su
quidditas, pero garante de una realidad opuesta. Esta es la eternidad®.
Por ello, el tiempo se deshace en palabras y experiencias humanas™; pero
no tiene un dénde vivencial, si uno teoldgico y uno filoséfico: el alma.
Por su parte, Paul Ricceur y su insistencia sobre las aporfas del tiem-
po agustiniano revela “la aparente imposibilidad de una fenomenologfa
pura del tiempo [...] la poética del relato puede responder por una parte,
a la aporética de la temporalidad™’. Por ello, la recepcién del filésofo
francés no es una mera utilizacién de una fuente de estudio, sino una
busqueda de significatividad. El lenguaje cobrard un papel relevante,
pues constituye una mediacién entre la distentio animi agustiniana y
el mithos trdgico de Aristételes. Sin embargo, un estudio mds profundo
del tema de la interioridad en el Doctor de la Gracia contribuiria a ma-
tizar dichos postulados. Asi como una revisién de otras obras de Paul
Ricceur, ahondarfa en estos tépicos y contribuirfa a dilucidar el enigma

pas possible d’attaquer le probléeme du temps par une seule extrémité, 'aime ou le
mouvement. La seule distension de 'ame ne peut produire 'extension du temps; le
seul dynamisme du mouvement ne peut engendrer la dialectique du triple présent”
(35-30).

68 Cfr. H. G. GADAMER, Verdad y método: fundamentos de una hermenéutica filosdfica,
(Sigueme, Salamanca 1977).

®  Cfr. G. MADEC, Le Dieu d’Augustin (Edition du Cer, Paris 2000), 85-93.

70 Cfr. A. P1c, “Le temps selon saint Augustin” en MaxeNCE CARON (ed.), Les Cabiers
d’histoire de la philosophie: saint Augustin (Editions du Cerf, Paris 2009), 256 ss.

1. BocHET, Variations contemporaines sur le theme augustinienne: ['énigme du temps,

539-530.

71



La recepcién del pensamiento agustiniano sobre el tiempo en Temps et récit de Paul Ricceur | 459

de la temporalidad. Pero ello escapa a nuestro estudio. Sin embargo, en
Temps et récit existe una apuesta por una percepcién fenomenoldgica del
sujeto, donde no solo se considera el aspecto cronoldgico, sino un “hacer
presente” el tiempo de manera existencial.

Una poética del lenguaje con sus juegos verbales puede dar cuenta del
obrar, del kairos y de la semdntica humana’. Alli se encuentra la apuesta
ricqueriana.

72 V. BALAGUER, La interpretacion de la narracidn. Teoria de Paul Ricoeur (EUNSA,
Navarra 2002), 113 ss.
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Resumen: El paso de una concepcidén ontoldgica del tiempo a una comprensién
psicoldgica del mismo es, sin duda, el gran aporte de san Agustin de Hipona. Sus
intuiciones y preguntas son abordadas desde la modernidad por Paul Riceeur. Sin
embargo, la recepcién de la temporalidad tiene presente otras variables que proble-
matizan dicha cuestién. Una de ellas es su vivencia concreta.

El fil6sofo francés en su libro Zemp et récit rescata aquellos elementos que permiten
reformular la pregunta: ;Qué es el tiempo? No desde la abstraccidn, sino desde su
actualizacién fdctica. Este articulo pretende establecer un nexo entre ambos auto-
res desde la materialidad propia del texto. El tiempo se vive humanamente y no se
encuentra al margen del sujeto.

Palabras clave: Agustin de Hipona, Paul Ricceur, sujeto, temporalidad y Zemps et
récit.

Abstract: The pass from an ontological concept of time to a psychological
comprehension of the same, is without a doubt, the big contribution of Agustine
of Hippo. His intuitions and questions are approached by Paul Ricceur from
a modern point of view. Never the less, the reception of temporality has other
variables present, which pose a difficulty to this issue. One of them is it’s concrete
experience. The French Philosopher in his book “7ime and Narrative” rescues
those elements that permit the reformulation of the question: What is time?
Not from abstraction, but based on facts. This article pretends to establish a
connection between both authors from the physical substance of the text. Time is
lived humanely and is not apart from the individual.

Keywords: Agustine of Hippo, Paul Ricceur, subject, temporality and 7ime and
Narrative.



