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Resumen
. El presente texto corvesponde a la Leccidn inangnural realizada por la
tora con ocasion del inicio del aRo académico 2005 en el Pontificio Seminario
ayor San Rafael de Vaiparatso. En dicha ocasitn la autora realizd una reflescisn
el punto de vista Gtico sobre el futuro del cristianismio en una sociedad
Imente pluralisia. Ast, parte analizando el signtficado del pluralismo moral,
Juego- exponer algunas caracterisiicas fundamentales de la identidad moral del

bras clave: cristianismo, pluralismo moral, ética civica, dignidad de
efsona, identidad.

Abstract
The present fext corresponds 1o the Lectio dictated by the author with
don of the inanguration of the academic year 2005 in the Pontificio Seminario
dayor San Rafiael of Vajparaiso. In this ocasion the author carried out a reflection
the ethical point of view on the future of Christianity in a morally pluralistic
1y, In this way, it staris analysing the meaning of moral pluralism, it stops then
ose somie fundarsenial characteristies of the moral identity of Christianity.
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1. Una sociedad moralmente plural

Las sociedades con democtacia liberal, como la espafiola, I
mayor patte de América Latina, Europa y Estados Unidos, son en
tealidad moralmente plurales. No sdlo politicamente plurales, es decir,
con diversas idelogias politicas que hacen sus ofertas a log
ciudadanos para ser votadas en las correspondientes elecciones,
desde una coexistencia mas o menos pacifica, sino también Plurajes
desde el punto de vista moral, .

Qué significa pluralismo moral es cuestién debatida, que se
ha venido tratando y se sigue tratando en los diferentes paises. Las
Constituciones politicas anuncian oficialmente que en ellos estin
permitidas todas las ideologias politicas que no atenten contra
ptincipios constitucionales, y que tales ideologias pueden ser
tepresentadas por partidos politicos que concuttan en elecciones
libres para ganar el voto del pueblo. Y en la realidad de la vida social
también las gentes optan por distintas propuestas morales, que deben-
ser tespetadas por el resto de la poblacién, con tal de que no atenten
contra los valotes morales inscritos en la Constitucidn como «valotes
superiores». Junto al pluralismo politico existe un pluralismo moral. -

Sin embargo, asf como es bastante claro y est4 piblicamente.
reconocido en qué conmsiste el pluralismo politico, entre otras’
razofnes, porque existen mecanismos pata encauzatlo, como la
creactén de partidos, su competicién por el voto del pueblo,
elecciones regulares, qué sea pluralismo moral es una cuestién que ha
quedado reiteradamente en la penumbra, potque es propia ante todo
de la socicdad civil. La tarea del Estado, a este respecto, consiste en
garantizar que los grupos con distintas propuestas morales puedan
vivitlas y expresatlas, siempre que no atenten contra los valores
constitucionales, peto hacer esas propuestas a través de la opinién
ptiblica, la educacién, o las organizaciones civicas, impregnar de ellas
la cultuta, convertirlas en carne de vida cotidiana, no es cosa del
Estado, sino de quienes desde la sociedad civil apuestan por las
distintas «éticas de maximos».

En efecto, una sociedad moralmente pluralista seria aquélla
en la que conviven distintas «éfuas de mdsamosy, distintas ptopuestas
de vda, fei; y pueden hacetlo precisamente porque comparten uncé:
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valotes y principios de justicia, unos minimos de justicia (una «fia
minimay), por debajo de los cuales entienden que no se puede
escender sin caer bajo minimos de humanidad. Como en otro lugar
he apuntado, Ja «férmula migica del pluralismo morab» consistitfa en
ompattit unos minimos de justicia y respetar activamente unos
magimos de felicidad y de sentidow, f6rmula que en manos de Javier
Gafo se convirtié en esta otra: «compartit unos minimos de justicia y
respetar activamente y promover unos maximos de felicidad y de

Las sociedades moralmente pluralistas, entonces, se sitian
mas alla del monismo moral y del politefsmo moral. El monismo moral
consiste en creer que existe un umico codigo moral, una {Gnica
opuesta de felicidad, que debe imponerse a todos los cindadanos
Porque es la verdadera. El politeismo moral consiste, en el extremo
opuesto, en considerar que los distintos c6digos motales son hasta tal
punto diferentes que es imposible que entablen entre ellos un didlogo
y ‘encuentren valores y principios compartidos. Los cbdigos son
inconmensutables, no pueden descubrir nada comuin. Mas alld del
mionistno y del politefsmo, el pluralismo moral se da en aquellas
sociedades en las que conviven distintos codigos morales con distintas
propuestas de vida en plenitnd, que entablan entre si un didlogo v van
descutbriendo paulatinamente principios y valores comunes, que les
permiten abordar conjuntamente los problemas morales que se
plantean 2 la sociedad en su conjunto.

La alusidn a las ideas de descubrimiento y ampliacion es
importante. Porque una sociedad pluralista puede gozar de un
pluralismo bésico, que consiste simplemente.en la wexistenda de
distintas éticas de mdximos que acuerdan no agredirse, o bien ir
ampliando la base comin compartida con la voluntad decidida de
descubrir realmente lo que se comparte. En este segundo caso, se
pasa de la simple coexistencia a la convivencia, e incluso a la construceion
mjunta de la vida comiin, que exige respeto activo teciproco, y no sélo
tolerancia pasiva. A esta base comun compartida, que es dindmica y
no estitica, y cuya ampliacién depende de la voluntad decidida de
descubtir lo comiin, debetia llamatse «itios ofvicas, potque es la ética
de las personas como cindadanas, como miembros de una comunidad
politica.
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La ética civica es pablica, pero también lo son las éticas de mdimos;
-;es decir, una y otras tienen la vocacién de exponerse en piblico, de
‘hacer sus ofertas en la vida publica. Fsto es obvio en el caso de 13
ética civica, pero no parece ser tan obvio en el caso de las éticas de
méaximos, porque, habitualmente se entiende que ¢l proceso de
Tlustracion ha consistido en ptivatizardas, en recluitlas a la vida
privada. Lo cual es un etror. Porque una cosa es decir que las éticas
de miximos no deben ser estarals, que el Estado no debe
comprometerse con la defensa de una de ellas, ya que en tal caso
caerfamos en monismo moral, y otra cosa muy distinta es afirmar que
las éticas de méximos no pueden ser pablias, es decir, que quienes
estin convencidos de su valor no pueden datlas 2 conocer ni
manifestat sus «ventajas competitivas» en la esfera piblica. Por el
contrario, pertenece 4 la entrafia misma de una ética de méximos
tener vocacién de publicidad, de darse a conocer en piblico, ¥
acallatla sélo puede hacerse si va en contra de los valores
constitucionales.

Ocurte, sin embatgo, que la forma de ser piblicas las éticas de
maximos y la ética civica es diferente. Porque las primeras inwtan a su
seguimiento para que acepte la invitacién quien se sienta atraido por
ella; la ética civica, por su patte, se exjge en una sociedad pluralista,
porque constituye el minimo innegociable, por debajo del cual no se
puede descender sin caer en inhumanidad.

Por otra parte, y por ir completando los rasgos de lo que es y
debe ser una sociedad pluralista, tanto la ética civica como las éticas
de maximos son dindmicas y transnacionales. Son dindmicus porque
ante los nuevos problemas morales van descubriendo valores y.
modulaciones nuevos. Son #ansmacionaks potque, en ¢l caso de las’
éticas de miximos, su pretensién es la de ofrecer propuestas de-
telicidad para todos los seres humanos; en el caso de la ética civica,
porque las exigencias de justicia que plantean van siendo compartidas
por distintos paises, como se echa de ver en las comisiones y-
organizaciones nacionales, transnacionales y globales ya existentes, en
los principios globales que ofrecen otganismos internacionales.

Ahora bien, el futuro v contenidos de ambos tipos de ética,
tanto de maximos como civica, depende en muy buena medida de las’
ugadas» que vayamos haciendo, de en qué vayamos
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omprometiendo vida y discursos, de como se vaya perfilando la
dentidad de unas y otra. En este trabajo nos ocupamos de la
dentidad de una ética de maximos concreta, que es el cristianismo,
dentidad que, en su presente y futuro, es esencial para la humanidad,

r-'I‘mzos de una identidad moral modema_

Como venimos diciendo, «éticas de maximos» son aquéllas
topuestas de vida en plenitud que responden a la aspitacién de los
eres humanos a la felicidad. Descansan en una costmovisidn, en una
rma de comprender el lagar del hombre en el cosmos, el sentido
e la vida y de la muerte, y generan orentaciones para la vida
otidiana, personal y compartida. Desde la cosmovisién proponen
unos bienes como superiores y plantean exigencias de justicia en
elacién con ellos, exigencias alentadas desde la aspiracién a la
elicidad. Como es evidente, en nuestras sociedades conviven
distintas éticas de mdximos, como tesultado de un largo proceso
istrico.

; Nos preguntamos aqui por la identidad ética del cristianismo,
para abordar la cuestibn acudiremos en ptimer lugar a una
acterizacion de la identidad personal, que nos servir como punto de
eferencia para tratar después sobre la identidad del cristianismo. En
ste sentido, puede semos de ayuda la caracterizacién que ofrece un
sicdlogo como Ertk Erkson: una identidad es una definicién de si
mismo, en parte implicita, que un agente humano debe poder
labotat en el curso de su conversién en adulto ¥ seguir redefiniendo
o la.tgo de su vida. La identidad no esta, pues, dada de una vez por
das, sino que la persona la va reelaborando a lo largo de su vida, va
eelaborando su autodefinicién al hilo de su historia. Aplicando esta
ncilla caracterizacién al cristianismo, ditemos que su identidad
nsiste. en una. definicion de. st mismo, que va redefiniends a o largo de su
1S7oria.

Pero, antes de proseguir conviene plantear una pregunta:
or qué es importante autodefinirse? Y la respuesta podria venir de
ano, entre otros, de Charles Taylor: porque la identidad no es lo
¢ se refleja en un documento o en un pasaporte y tiene efectos
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civiles, sino que mi identidad define, de alguna manera, el horizonte
~;de mi mundo motal, de fotma que 2 partir de ella sé qué es lo que
resulta verdaderamente importante para mi, lo que me atafie
profundamente y lo que para mi tiene menor significacion. Mj
identidad me lleva,a ptiorizar unos aspectos y relegar ottos, 2 preferir
unos valores y postergar los restantes, me lleva a evaluar ef mande
moralmente y a actuar en consecuencia. Justamente lo que ocutre en las
ceisis de identidad es que se pierden las referencias y la persona ya no
sabe qué es lo que verdaderamente le importa y o que no le importa
tanto. _ _-
En el mundo moderno, del que seguimos viviendo en muy
buena medida, la propia identidad nos sitiia en un paisaje moral, en el
que pueden distinguirse dos miveles, que se han ido descubriendo:
paulativamente: en un Aorizonte universal, porque la filosofia griega y
las religiones universalistas abtieron ese hotizonte moral universal al
que se acogld con entusiasmo la Ilustracidn, y en el que —lo-
queramos o no-- seguimos comprendiéndonos; y en el hotizonte dé-
la particniaridad, al que accedemos al percibit que la identidad €s
personal, es potencialmente original e inédita, en cierta medida la
mnventamos y la asumimos. Soy yo misma, a fin de cuentas, quicn
debo asumir mi identidad y quien debo, en cierta medida, inventatia.
Como es evidente, dos tradiciones al menos se dan cita para.
componet la identidad moral en el mundo moderno: la tradicién
ilustrada universalista, enraizada en la filosofia griega y las teligiones
monoteistas, una tradicidn que aboga por la igualdad entre todos los
setes humanos, y la tradicién roméntica de la autenticidad, la que
entiende que cada pueblo o cada persona tiene algo otiginal que.
aportar, su set mas auténtico. Ambas tradiciones morales se expresari’
de forma ejemplar en dos impetativos. La primera, en el imperativo
kantiano de la universalizacién que dice: «Obta sélo segin una:
miaxima tal que puedas querer al mismo tiempo que se convierta en’
ley universal». La segunda, en el consejo de Pindaro: dlega a ser el
que etes». o
Desde estos. dos niveles, el del hotizonte universalista y Ja-
originalidad particular, se va tejiendo la identidad ética de una:
persona en el mundo moderno. Sin embargo, todavia podriamos.
catactetizarla con o#os dos rasgos, que seran sumamente fecundos para-
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tratar de dilucidar en qué consiste, por analogia, la identidad ética
cristiana: la propia identidad depende del reconocimiento de otros, me
valio moralmente a mi misma segin Jlo hacen otros, mi
utocomprensién y mi autoestima dependen también de cémo me
comprenden y cGmo me estitnan otros; y, por otra patte, mi propia
identidad no es estitica, como si me fuera dada en una sociedad
estamental pot un destino ya decidido, sino que depende también de
i capacidad de negodiacién: mi identidad no me viene dada por el
destino, sino que tengo que #egociarla conmigo misma y con mi
ociedad; asumimos nuestra identidad creativamente v en comercio
on otros. Todos estos rasgos serdn de la mayor importancia para
atat de petgediax los rasgos de la identidad cristiana.

La identidad ética del cristianismo
. El hotizonte universal de Ia dignidad

El honzonte moral del crstianismo es hoy en dia el de esa
tica civica transnacional que él mismo ha ayudado a trazar. El
ticleo de esa ética es la afirmacidén de la dignidad de la persona, que
‘hunde sus raices en el reconocimiento judio y cristiano de su caracter
élgtado Desde Ia afirmacion del"Génesis de que hizo Dios al hombre
u imagen y semejanza, la sacralidad de la petsona pertenece a la
ntrafia de la  tradicidn occidental, ha  ido desplegindose
istoricamente, y fundamenta una moral universal que tiene su
asunto en la idea de dignidad de todo ser hunano, La persona es digna
ata la persona; no se le puede intercambiar pot un precio, porque
o tiene precio, sino dignidad.

A la pregunta «de qué es digna cada personar» se ha ido
espondiendo  histdricamente con la pormenotizacién de unos
erechos, que hunden sus raices en los derechos naturales y reciben
espués el nombre de «humanos» por setlo de cada una de las
ersonas. El aprecio por la dignidad de la petsona es lo que exige
petar esos derechos como el suelo minimo que Dios exige 2 Ia
umanidad, en clave cristiana, el suelo mintmo que una ética civica
nsnacional exige, en clave secular. Eisa ética, que poco a poco se va
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construyendo, tiene por tarea —entte otras— precisar cdmo pueden
. tespetarse esos derechos en cada uno de los 4mbitos de la vida social,
"pero. sin el aprecio por la dignidad, los derechos pierden su fuerza

Llegados 2 este punto, conviene advertit de que uno de los -
riesgos del ctistianismo es el de «morir de éxiton. A fin de cuentas, la-
aspiracién del cristianismo, como la de cualquier otra religion, es la
de formar patte de la cultura social como un ingrediente cotidiano, ¥
es bien cierto que, en este sentido, ha tenido un enotme €xito,
porque el reconocimiento de la dignidad de la persona cs la clave
innegociable de la ética civica moderna. Y no s6lo el reconocimiento .
de la dignidad de la persona, sino otras dimensiones peculiares del
ceistianismo que forman ya parte de la moral de nuestras sociedades. _

El riesgo es entonces el de creer que ya no hay nada peculiar |
que oftecer, que el cristianismo se ha encarnado en la ética civica..
transnacional hasta tal punto que se identifica con ella y no tiene ya
nada original que oftecet. Toda su savia habria pasado a la doctrina -
de la dignidad de la petsona y a las demds dimensiones de la ética -
civica, y no tendrfa mds que decir. Y ésa es la imptesion que causan a
menudo los escritos de los pastotes de la Iglesia, que se parecen
cnormemente a los de cualquier dirigente politico, porque -no van
mas alla de lo «politicamente cortecton.

Ciertamente, la identidad ética cristiana consiste sin duda ;
alguna en defender con palabras, y sobre todo con bechos, Ia dignidad -
humana que clla misma ha ayudado a descubtir. Pero aqui no se
agota su tatea. La universalidad moral es parte de su originalidad, que
afortunadamente ya comparte con cuantos apuestan por una ética__
civica, pero no es lo Gnico. ;Cuiles son los restantes rasgos de su

originalidad?
3.2. Originalidad: «llega a ser el que eres»

La identidad no esti ligada sélo con el hotizonte universal,
sino también con la peculiaridad, con la originalidad, con la vocacion

mis profunda a set «uno mismoy, 2 ser do que sélo t4 puedes sem.
Con la autenticidad, en este caso del cristianistno, con la fidelidad,
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que DO significa exclusividad, aprendida y experienciada en
tradiciones que se reviven efl una comunidad viva.

_ ¢Cuales serfan los rasgos de esa «tica de la autenticidad»
Cﬂsmna?’ Seis vamos a intentar desgranar en lo que sigue.

1) La buena noticia

El pnmero de ellos es que Dios existe, y que ésa es una
uena noticia.

' Un Dios petsonal, activo, que lleva la iniciativa en dirigir la
alabra, que interpela a los hombres y les anuncia que los cojos
andan, los ciegos ven, 2 los pobtes se les anuncia la buena noticia, la
felicidad es accesible a los seres humanos, la injusticia no es la Gltima
alabra.

' Un Dios que se ha revelado y se revela en la historia, pero no
se reduce a ella.

2) Dios en la historia

: Si podemos decir que la religién es la reh.gacmn de la persona
con el fundamento de la existencia, con Jo numinoso, con lo santo
gue pettenece a su mas profundo ser si misma y, pot eso, le mvita a
una tespuesta que compromete la vida; que es lo fecundo que
Jlenifica la propia vida desde dentro, en el-caso del cristianismo «o
anto» tiene un nombre propio y s¢ ha encarnado en la historia.
Contar esa historia y expetienciarla es un rasgo constitutivo de su
peculiaridad.
Ciertamente, en los Gltimos tiempos se extiende la idea, sobre
todo en los organismos internacionales, de qué no se puede poner el
destino de la humanidad en manos del cientificismo o del
pragmatlsmo sino que es preciso recufrir a una cierta espititualidad.
La ciencia o las tecnologias no pueden salvar al ser humano,
tampoco la mutua instrumentalizacién, y por eso seria bueno contar
con una cierta espititualidad, capaz de respaldar un ecumenismo de
todas Ias religiones. Y ¢quién duda —desde un punto de vista
cristiano— que. ¢l Bspititu es. el que sopla donde quiere con enteta
libertad?
Sin embargo, lo caractetistico del cristianismo es que el
- Espn:ttu se ha hecho presente en Ia historia. Que Dios hablé pot los
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_profetas y se encarné en una persona concteta, en un momento
‘toncreto y sellé una alianza por la que apalabraba su permanenciy
junto a los hombres. La identidad cristiana tiene referencias hlstoncas
concretas y se redeﬁne desde ellas.

3) El vinculo que nos constitnye

El Dios petsonal tevela a Ia vez el vinculo profundo y
misteriosa que une a cada hombre con El y el que le une con los
demas hombres. El nicleo de la vida social no es efitonces el
individualismo, ni tampoco un colectivismo alienante: es el
reconocimiento reciproco la paribola de la alianza, pot la que cada
hombre estd unido a quien le hizo a su itnagen y semejanza; por la
que cada uno esta ligado al otro hombre, que es carne de su came y
hueso de su hueso.

Y éste es el fundamento originario cristiano del respeto a las
demas personas y a sus derechos, la parabola de la alianza, que no
debe dejar de set contada.

4) Deberes de justicia, obligaciones de gratuidad

Del reconocimiento del vinculo, de la Jgario, suggen esas ob-
ligationes hacia el Otro y los otros, sin las que no puede vivirse una
vida en plenitud. No son solo esos deberes-de justicia que la ética
civica ha 1do ya reconociendo como suyos a lo largo de la historia.
Entreveradas con ellos, en su propia raiz, aparecen las obligaciones
de gratudad, cuyo cumplimiento nunca puede exigirse como un
deber ni reclamarse como un derecho.

La «ob-ligacién» de procurar carifio, consuelo, esperanza, de
compartir sentido, de contagiar ilusidn. Que brotan, no de la
exigencia de justicia, sio de 1a abundancia del cotazén.

5) El bien supremeo

En la jerarquia de los bienes del cristianismo el amor es €l
suptemo, desde él se iluminan los demis. Lo cual no significa
despreciar los restantes, porque no merece la felicidad quien no sabe
valorar lo valioso: significa contemplarlos a la luz suave y exigente del
amor. Que jamis puede at:copellar a la justicia, ni tarnpoco sustituirla,
sino que obliga a cumplitla e it mas alla en lo profundo.
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) Tiene que haber un manana
Las historias de amor reclaman eternidad. Las de los cuentos,
las leyendas, peo también las de la Biblia, porque el amor, a fin de
cuentas, €s mas fuerte que la muerte. Como contaba Max
Horkhenner en aquel precioso texto: «Si tuviera que explicar por que
Kant perseveré en Ia creencia en Dios, no encontraria mejor
referencia que un pasaje de Victor Hugo. Lo citaré tal como me ha
uedado grabado en la memoria: una mujer anciana cruza una calle,
ha educado hijos y cosechado ingratitud, ha trabajado y vive en Ja
iseria, ha amado y se ha quedado sola. Peto su corazdn esta lejos
el odio y presta ayuda cuando puede hacerlo. Alguien la ve seguit su
camino v exclama: ‘e doit avoir un lendemain”, esto debe tener un
afiana. Porque no eran capaces de pensar que la injusticia que
domina 1a historia fuese definitiva, Voltaire y Kant exigieron un Dios,
no para si mismos».
_ Estos rasgos compondrian la 1dent1dad ética del cristianismo
~un mundo plural, pero para descubtitla y estimarla son
dispensables el reconocimiento pot patte de ottos y la negociacion.

3.3. Reconocimiento y negociacion

3 Una dimensién ineludible de la identidad de una persona o,
fn nuestro caso de una religién, es la imagen que otros tienen de ella,
imagen que se expresa socialmente y tiene también su plasmacion
juridica y politica. Esa imagen influye en la amtocomprensién de la propia
.identidad, pero también en la ausestima de quicnes se identifican, en
ste caso, como ctistianos. De hecho, las ~reflexiones sobre la
dentidad han salido de nuevo a la luz, no sélo desde la psicologia,
ino también desde la filosoffa moral y politica por el deseo de
esolver. adecuadamente los problemas que plantea ¢l multiicul-
turalismo.

: Si en una sociedad --se dice— existen «culturas de pnmera» ¥
culturas de segundan, las personas que se identifican a si mismas
esde las que son tratadas como «de segunda» se sienten humilladas y
ccluidas. Hasta tal punto que una de las armas mds poderosas de un
presor consiste en lograr que los maltratados admuren la cultura de
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quien les optime, desprecien su propia cultura y puedan legar inchuso
“a odiatla, porque es la que les hace ser considerados como infetiores,
¢De qué tipo de reconocimiento es objeto el cristianismo en
has diferentes sociedades a la altura del siglo XXTI? La pregunta es
importante, porque la respuesta influye tanto en la autoestima de los
ctistianos como en la fiabilidad del mensaje. El mensaje de una
religion que tiene mala prensa est desacreditado de antemano.

La respuesta a esta pregunta es completamente distinta en lag
distintas sociedades. Petro, limitandonos a las que nos son mis
proximas, cabrfa decit que en algunos paifses el cristianismo és
sumamente apreciado, bien por haber ganado el crédito en su
apuesta por los pobres, bien pot la posicién dominante de la Iglesia
en la sociedad. Mientras que en otras, como la espafiola, existe una
clara polatizacién de posiciones. Algunos grupos catélicos viven
como si la nuestra no fuera una sociedad plural, como si el monismo
nacionalcatolico siguiera vigente. Mientras que en los restantes
sectores, que son mayoritarios, el tema religioso es. «socialmente
incorrecton, de suerte que el creyente ha de practicar la autocensuta si
no. quiere set excluido del libro de los que tienen derecho a la
existencia.

Esta situacién es, obviamente, petversa en sus dos polos. Por
una patte, es una radical hipocresia de las sociedades supuestamente
pluralistas y tolerantes que las gentes no puedan expresar su .
pertenencia religiosa, cuando a todo el mundo le es dado —como
debe ser— expresar pertenencias nacionales, sexuales o futbolisticas,
Fista no sélo es una situacién injusta, sino que esta estrechamente
relacionada con el futuro del cristianismo, potque, a fin de cuentas, el
faturo de las religiones depende mucho de que los creyentes crean
realmente que tienen entre las manos algo muy valioso para la vida
personal y compartida. Y depende también mucho de que la-
pertenencia 2 una comunidad creyente se considere con toda’
normalidad como una de las que forman patte de eso que ha dado en
Bamarse «ciudadania compleja». Si la ciudadania compleja es la que
no arrumba las diferencias, sino que acoge en su seno las diferencias,
como puedan ser Ias sexuales o las lingiifsticas, igualmente habri de

“acoger las diferencias religiosas y reconocer que ésa es una forma de
identidad tan respetable al menos como otras. Y no sélo porque otta -
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cosa es discriminacién y exclusién injusta, sino potque si la identdad
cligiosa no es reconocida como lago normal y valioso, la histotia que
puede contat el creyente estd desacreditada de antemano.
Ciertamente, todas las dimensiones de la cultura se nutren de
teadiciones y de historia, y si algunas tradiciones y algunas historias
dejan de ser contadas por censura y pot autocensuss, dificilmente se
va a recurtir a ellas para responder 2 las preguntas vitales.
Pot eso, junto a la leyenda negra es importante también
contar la leyenda blanca, la de los que se dejaron y se dejan la piel desde
1a vivencia teligiosa, que no es s6lo la del amor a Dios, sinto también
la vivencia del amor al otro. Cierto que la leyenda negra no es tal
leyenda, sino triste realidad, peto igual de cierto es que tampoco la
leyenda blanca es tal leyenda, sino gozosa realidad. Es Ja que cuentan
las noticias, cuando anuncian que todos han abandonado un pais en
guerra, excepto los mistoneros, mujeres y varones gque se
comprometieton vitalmente con gentes a las que no quieren
abandonar. Pero no lo dicen sdlo las noticias, sino que conocemos a

_ No sé si coinciden con los canonizados publicamente. Son
los que apostaton y apuestan por lo débiles, los que artiesgaron y
arrlesgan por los sin éxito, los que ponen tazdén y sentimiento al
ervicio de los sin voz. Las miradas de mujeres y varones que han
reido y creen en Jests de Nazareth. También su historia hay que
ontarla desde los origenes, potque son los que redefinen y negocian
identidad cristiana. «
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