VERITAS 13 (2005) 223.233

EL HOMO PEREGRINUSEN UN MILAGRO
DE GONZALO DE BERCECQ
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Resumen
E/ artioulo trata averca del poeta espariol medieal Gonzalo de Berceo, antor
de los Milagros de Nuestra Seflora, y estd contrady bdsicamente en la configuracion
del hombre peregring en uno de los texctos de este fraile poeta. Primeramente, el arttuly
hace una reflexion en torno al motivo del peregrinage y su significacidn en lg oultura
cristiana; luego, confextualiza la obra de Berceo, finalizando con wna breve
aproxcimacion al Milagro XXII: E/ naufrage salvado.

Palabras claves: Literatura medieval espafiola, petegrinacién, Gonzalo
de Berceo, milagros.

Abstract
This article deals with the Spanish medieval poet, Gonzals de Berceo,
anthor of the Miracles of Our Lady, and it centres basically around the confignration
of man as a pilgrim in one of the fexts of this friar poet. Firstly, the arvicle examines
the motive for the pilgrimage and its significance in Christian rlture; then, it
contextualises the work of Berceo, ending with a brigf examination of the XXII
Miracle: the saved casiamay. - )

Key words: Medieval Spanish literature, pilgrimmage, Gonzalo de
Berceo, miracles. '
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El pocta Jorge Manrique en-las postrimerias de la época
medieval recogia en sus inmortales Caplas por la muerie de su padre, el
sentimiento genetalizado que tenfa dentro del imaginario de ese
entonces la idea de la vida como petegtinacién o rometia hacia la
vida eterna que el hablante tan bien supo configurar a través de la
imagen poética del rfo como metafora del discurrir de la existencia:
«Este mundo es el camino/ para el otto, que es morada/ sin pesar;
mas cumple tener buen tino/ para andar esta jornada/ sin errar.
Partimos cuando nacemos,/ andamos mientras vivimos,/ y
llegamos/ al tiempo que fenecemos; asi que cuando motimos/
descansamos» {estrofa V)'.

La imagen poética construida por Manrique ciettamente
que esta afincada en la concepcidén de mundo de los siglos
medievales, en el sentido de que este estd sostenido por una tnica
verdad. En otras palabras, el paradigma axiolégico tespondia a lo
que algunos han llamado la configuracién de la realidad mediante
el constructo del laberinto circular, en el entendido de que hay un -
solo centro hacia el que holisticamente se confluye, y que luego
serd deconsttuido por la concepcién de un labetinto arbéreo, que
permanecera valido durante toda la época moderna. En strictw
sensus, el medievo fue una época plagada de sentidos vy
sobresentidos ubicados dentto del marco ideolégico que
sustentaba la vision de mundo y que apuntaban a demostrar
—como lo dice poéticamente el mismo Mantique, a quien estamos
usando como obertura— que este mundo es bueno en su esencia
por cuanto el propio Dios humanado habité en €l «para sobirnos al
cielon’.

! Cfr. J. MANRIQUE: Coaplas por la muerte de su padre. El poema manriquefio

es un panegirico del poeta a su padee. En é tematiza precisamente la idea de la

vida como un fluir, colocando a su padie como un muerto ejemplar. Para

Mantique el hombre perdurard en el iempo por la fama y la honra que haya.
podido conseguir en esta vida, por eso que en el texto se distingue entre la vida

terrena, Ia vida eterna y la fama como otra forma de existit mds alld del tempo.

2 La literatura medieval responde 4 una concepcién teocéntrica del

universo. De este modo, el arte y la literatura tendrd la impronta de significar a

través del objeto creado las sediales de lo divino. El creador como un artifice va

revelando la presencia de Dios mediante signos y sefiales que serdn leidos por
los medievales como la presencia visible del Creador pot excelencia. De alli que
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Es en el contexto de dicha configuracién de la realidad que
estd semantizada sobte la base de lo biblico-teoldgico, que el
esquema de la vida como peregtinaciébn o romerfa tiene su
explicaciéon como forma de visibilizacién de la época. Esta idea es
un Zgpes tetorico habitual en el medioevo; sin embargo, no debe
entenderse como una férmula vacia, retorica, sino mas bien como
un eclemento constructivo que implica las significaciones
correspondiente.” Es comun afitmacién que no ha habido en la
historia una época como la Edad Media donde el trinsito de las
gentes haya sido una manera fisica de concretar un modo de
entender Ia vida como camine hacia otra motada, en este caso,
eterna peto que csti ya prefigurada en ciertos signos que el
hombre tene a su disposicién, pues estamos ante un modo figural
de entendet]a. Esto dltimo no quiere decir que no se haya también
vizgjado con una finalidad diferente a la que estamos postulando,
que no haya habido también un espititu aventurero, puesto que,
desde tiempos remotos en la historia de la humanidad, han existido
viajeros, exploradores, navegantes y conquistadores, incluidas las
mujetes que han sido silenciadas y olvidadas por la historia escrita
por los hombres en estos menesteres. Respecto a esto ultimo,
podemos acotar que la primera gran viajera de la que se tiene
noticia fuc la monja Egeria, quien a finales del siglo IV viajé por

el arte medieval sea altamente diddctico, ejemplarizador v figural de una realidad
trascende. Fs interesante sefialat que JUAN PABLO IT en su hexmosa Carta a &5
Artistas (1999), reflexiona en tomo a la relacién que se ha establecido
histéricamente entre el arte y la Iglesia, mds atn en unaépoca como la medieval,
donde mediante la basqueda v la plasmacion de 1a belleza de las cosas creadas se
llega al sumo Bien.

3 Como es bien sabido, y siguiendo a E. R. CURTIUS: Literatura Europea y
Edad Media Latina, 10s thpicos que provenfan de la Antigiiedad clasica fueron de
frecuentisima recurtencia en los tiernpos medievales, siendo resemantizados por
los autores. El caso mas emblematico es el de Gonzalo de Berceo, quien en la
Introduceion o Los milagros de Nuestra Sefiora, reactualiza el topico del s amoennus
dandole una nueva configuracion estética hecha sobre la base de la cosmovisidn
cristiana. J. BARROSO: Sobre Ja comprension podtica. A. Machado Libros, Madrd
2001, sostiene que cl #pos es un lugar de encuentro, «lugar donde el ser en la
forma de comprensién se implica y se imbrica con las significaciones {...) ha de
entenderse como una forma de comprensién y lenguaje que afecta al ser desde
muy adentro», 47,

225



EDDIE MORALES PINa

todos los patajes biblicos, incluso recorriendo Egipto. En ese
entonces dlos petegrinos cristianos como Egeria pudieron viajar a
tan lejanas tierras gracias a la pax romana y a la red de calzadas del
Imperio tomano»*.

En una época como la medieval la sacralizacién de los
espacios es un hecho primordial, por cianto estos s se
constituyen en centros imantados hacia los que tienden a
peregrinar los creyentes como impelidos por la fuerza de lo
divino®. El espacio sacral por excelencia en el medievo seri
obviamente Jerusalén, la Tierra Santa, en tanto que alli se
concentra el sentido pleno de Ia presencia de lo numinoso para el
hombre medieval. El estudio de las religiones nos ha demostrado
que desde el punto de vista de lo religioso, el €spaclio no es nunca
homogéneo, sino que hay espacios que adoptan una carga’
semintica distinta 2 los ottos espacios; es decir, en el transcusso del
devenir humano ha habido espacios hiorofanicos, espacios que
manifiestan la presencia de los divino, y que adquieten una -
connotacién simbolica que los hacen diferentes a cualquier otro
espacio. «La hierofania actia como una seleccién del objeto, en
este caso del espacio, del resto que lo circunda; esta seleccién se
impone “desde afuera”, el hombre descubre el lagar, o elige: le es
reveladon’,

Por otra parte, el hombre a lo largo de la historia también
ha sacralizado espacios, o sea, ha llevado a cabo Ia consagracion, o
en otras palabras, «construido ritualmente un espacio sagradon: el

4 Ctr. C. MORATO: Vigleras intrépidas y aventureras. Plaza & Janés,
Barcelona 2001, 34. En este interesante libro, su autora manifiests que la monja
Egetta puede ser considerada como una pionera en el ejercicio de la
peregrinacién hacia los lugares santos. Ella realizé este periplo a Tierra Santa
entre los afios 381 y 384; era una mujer sabia con amplios cocimientos
geogrificos y literarios. «En sus cartas que escribié a sus hermanas de Espafia™
en un moderno latin y que forman su libro Ifinerards, describe con estilo directo v
espontaneo todas sus aventuras por aquellas tierrasy, C. MORATO, op. cit., 35. El
libro escrito por Egeria es un documento imprescindible para conocer los ritos
de la Iglesia en Jerusalén hacia el siglo IV.

5 Cfr. ]. MARIN RIVEROS: «Espacio sagrado y peregtinacién. Simbolos y
tradicin veterotestamentatia», en Tiempo y Espacio, n° 7-8 (1997/8), 93-111.

6 Ibid., 94-95.
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templo, que es también un lugar imantado, lugar central, hacia el
que confluyen los hombtes’. Desde el punto de vista de lo
cristiano, la imagen del peregrino medieval es la de aquel sujeto
que recorre el mundo para acceder a ese /s sacer en que se hace
presente lo divino; la sacralidad con que el sujeto medieval
entendi6 la realidad, liev a concentrar radicalmente la presencia
de lo Otro, de lo Trascendente, en aquellos lugares hacia los
cuales se camina, peregrina o se va en romeriz, lamese Jerusalén o
Santiago de Compostela.

De lo anterior se deduce que el hombre y la mujer
medievales -sean de cualquier condicién social-, cuando inician el
viaje, comienzan una aventura espiritual que ha implicado un salir,
un abandonar el mwundo, para a través del caminar, cruzar el
umbral que separa el espacio habitual (profano, ditfa Eliade) del
otto espacio (sagrado).

Desde la religiosidad cristiana, el término perggrine v su
equivalente en el lenguaje religioso romero, conectan el quehacer del
peregrinar con el sentido que le da San Pablo a nuestra condicién
humana, es decir, que no somos ciudadanos de la terra y que, por
¢l contrado, lo somos del cielo®, de tal manera que nuestra
condicion es de ser desterrados en camino hacia una morada
distinta: la Jerusalén celestial. Para el hombre del medievo,
caminar, experimentar la peregrinatio, viene a significar o a
simbolizar lo que San Pablo deja estipulado en su carta apostélica,
ya que el tlempo presente es en si mismo: un tiempo para la
petegrinacién, en cuanto es un tiempo de espera de la Parusia; la
peregrinatio es vivir un tiempo de adviento o de*preparacién para el
hombre religioso en estos tiempos.

En la literatura medieval, por tanto, se va a reflejar este
sentido de la peregrinatio como una forma particular del motivo del
viaje que adquiere diversas manifestaciones discursivas. Al
empezar estas lineas aludiamos al poeta Manrique quien semantizé
su discurso poctico sobre la base de que el transcurrir existencial es
una romera. Hsta idea encuentra, por otra parte, en la figura de

7 Cfr. M. ELIADE: Lo sqgrade y Jo profawo. Guadarrama, Barcelona 1981,
32
& Cfr. 27 Caria a los Corintios 5, 1-2, 6-8.
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Gonzalo de Berceo, el primer poeta castellano de nombre
cofocido, una primera plasmacién poética del homo peregrinus,
configurada en los versos iniciales de la Infroduccién de su conocido
texto dedicado a los Milagros de Nuestra Sedora: «Yo, maestro Gongalvo
de Verceo nomnads,/ vendo en romeria caegi en un prade/ wverde ¢ bien
sergido, de flores bien poblads,/ logar cobdiciadnere pora omne cansadoy’.
Recordemos que el fraile poeta nacié en el pueblo riojano
de Berceo a finales del siglo XII y mutié a mediados del XIII, y
que su actividad escritural como clérigo la concentrd en varias
hagiografias, en algunos poemas doctrinales y en un texto esctito
sobte la base de los parimetros discursivos del género
apocaliptico, y poemas de exaltacion a la Virgen, entre los que se
hayan los Milagres, v que insertan a Berceo dentro de la cortiente
matianista que se produce en Europa a partir del siglo XII",
Histéricamente, las colecciones de milagros nacieron en el
Otlente; sin embargo, para el Occidente, ya en San Agustin
encontramos dicha tradicién. La significacién literaria del milagro
en ¢l contexto de la cristandad es la de servit, entre otras
funciones, para el arte de la predicacidén a la que los monjes
también debian dedicarse; de tal modo que el incremento del culto
a la Virgen —caracteristico, por lo demas, de la religiosidad
medieval desde San Bernardo en adelante—, provocé que también
se intensificaran las colecciones de anécdotas piadosas en que se
mostraba la intervencién milagrosa de Maria para con sus fieles
creyentes y que los predicadores debian utilizar para sus sermones.
Pot lo genetal, son éstas las colecciones de relatos muy breves y
sintéticos, que el predicador habia de desatrollar y vestir con los
pormenotes adecuados a la ocasién o al piblico. Desde este punto
inicial es que surgirin en la Edad Media las colecciones romances

¢ G. DE BERCEO: Milagros de Nuestra Sefora. Area, Madrd 2002 (edxcxon
de Vicente Belerin), Las citas cortesponden a esta edicién. :
0 Aparte de los Milagres, Gonzalo de Berceo escribié otros poemas

dedicados a la Virgen Marda, como «Loores de Nuestra Sefiora» y «El planto
que fizo la Virge..». El género hagiogrifico también fue predilecto del autor,
escribiendo acerca de los santos castellanos San Millin, Santa Oria y Santo
Domingo de Silos. Su poema Signos que aparecerdn antes de Juicio Final es un texto
escrito bajo los pardmetros discursivos del género apocaliptico; en él, Berceo
dialoga con los textos biblicos del Antigno Testamento como con el Apocalipsis.
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en verso, entre las que se encuentran, por ejemplo, los Milggros de
Berceo y las Cantigas de Santa Maria de Alfonso X El Sabio".

Segtin Jolles', el milagro en cuanto formato discursivo es
una forma simpk de la literatura que en el caso del poeta tiojano
posee una cierta estructura fija facilmente observable en el proceso
de lectura. Bl texto llamado milagre tiene en Berceo, como regla
general, en las primeras esttofas una introduccién en la que el
hablante nos sitia la accién en un lugar determinado.
Seguidamente, el locutor presenta al personaje —normalmente un
personaje en ctisis que cae bajo el influjo del demonio—, pero que
pot su confianza en la Virgen a pesar de su condicién pecaminosa,
alcanza la salvacién luego que Maria como Mater admirabilis
intercede ante Dios —habitualmente el Hijo—. Al término del
relato, ¢l pecador inicia el camino de la conversién y el
arrepentimiento. Finaliza la historia milagrosa con la alabanza a la
Glotiosa en clave oracional.

En el corpus poético de los Milagres, hay uno de ellos que
en la ptopia enunciacion del titulo alude al desplazamiento fisico
hacia uno de los lugares mas significativos en la piedad medieval
como un espacio imantado, esto es, el lugar en que segin la
tradicién estaban sepuitados los restos del apdstol Santiago, quien
habia venido a evangelizar las tierras de Higpamia. Se trata del
camino de Santiago de Compostela. El milagro precisamente se
Nama «F/ romero de Santiagoy, en que el sujeto protagonista de la
accién sufre la emasculacidon seducido por el diablo. Sin embatgo,
hay otro texto berceano en que se concentran algunas de las ideas

]

1 Fl mester de clerecia al que pertenece Berceo, tuvo como fialidad
«poner a disposicién de las clases no letradas, en particular las clases
dominantes, el pattimonio intelectual que en el pasado habia monopolizado la
Iglesia; en cuanto obra de un monje que se proyecta sobre Ia sociedad de los
seglares, es una obra divulgadora, destinada 2 enriquecer su nivel religioso y
social». Lo antedor lo sostiene Beltrdn en ¢l estudio previo a su edicién de los
Milagros.

iz A. JOLLES: Las formas simples. Editorial Universitaria, Santiago 1971
Para Jolles, las formas simples —el mito, la leyenda, la hagiografia, el marnhén,
entre otros—, son aquéllas formas discursivas que transitan paralelamente a los
formatos litetarios propiamente tales, como la novels, por ejemplo.
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motrices de la reflexién que estamos realizando. El mzlagro es el
mamero XXI1 y sé titula «F/ nadfrago salvados.

Este relato es uno de los textos mas adpicos del total de 25
que conforman la obra de Berceo, porque en él las estrofas
dedicadas a la alabanza de Maria son extensas, y potque en este
texto se hace hincapié en los testimonios del hecho portentoso
aplicandose el criterio de veracidad de lo visto y lo vivido. La
accién propiamente tal esta centrada entre las estrofas 588-616 y
basicatnente trata de unos peregrinos que iniclan un viaje por mar
con las caracteristicas de peregrinacién hacia Tierra Santa; al poco
tiempo «naufragaron en una tempestad; llevaban un pequefio navio
auxiliar donde no cabian todos, de ahi que el patrén dio la
prosidad al obispo “con otros bonos omnes de pleito mais
lozano”, o sea de mayor nobleza; uno de lo peregrinos que no
habian sido elegidos intenté saltar dentro, pero cayé al agua y se
ahogé con los que habian quedado en la nave. Los supervivientes
del bote consiguieron llegar a tierra y miraban en direccién a -
donde aquélla se habia hundido, sobrecogidos de piedad por sus
compafieros; entonces vieron salir unas palomas blancas del mar,
las almas de los difuntos que subian a la gloria. Ante el espectaculo,
se arrepintieron de haber escogido la salvacién terrena en lugar de
la celestial; cuando querian reanudar su camino, vieron salir del
agua al que habia saltado de la nave y quedaron consternados de
como pudo salvarse: habia invocado a la Virgen, que lo envolvié
en un tejido maravilloso cuya descripcidon ocupa las estrofas 609-
614». '

El motivo inicial con que se abre la andadura narrativa del .
relato es como lo dijimos la peregtinacién hacia Tierra Santa,
verdadero bcs y puerta de entrada al musterio divino en la época
que nos preocupa. El poeta dice: «Crugdronse romeos por ir en
Ultramar,/ saludar ¢ Sepulero, la Vera Crug, orar;/ metiéronse en naves
pora Acre pasar/ si ¢l Padre del Cielo Jos quisiese guiars. En dichos
versos hay la presencia de nicleos temiticos que son verdaderos
topoi en la literatura y arte medievales: la Cruz y el Sepulcro de
Ctisto y la plena confianza en Dios como gufa de salvacién. Como
se ha recordado, el viaje de los peregrinos y los romeros en la Edad
Media estaba plagado de peligros, de hecho era un viaje azaroso
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del que muchos no volvian que se identificaba con un verdadero
viaje infstico a la fuente viva de la cristiandad. Es por eso que la
justicia divina premia a aquellos ndufragos que pierden su vida,
llevandoselos a la vida eterna; cuestién que estd estilisticamente
mostrada a nivel lingiistico-poético con la imagen de las almas
convertidas en blancas palomas: «Vidieron palembicllas essir de so la
mar/ mds blancas que las nieves, comtra’l cielo volars/ credién que eran
almas que quersé Dios levar/ al sancto paradso, nn glorioso logar»”.

Los natfragos sobrevivientes, entonces, recuerdan que
aquéllos ya han terminado su romerfa tertena y han pasado a wn
glorioso logar, mientras ellos se sienten desafortunados a pesar de
estar con vida. Inmediatamente, viene la apoteosis discursiva
propia del género de los miélagros, pot cuanto el poeta riojano nos
presenta la salvacién del matinero indigno gracias a la intervencion
de la Vitgen, dedicando las estrofas 610-614 a cantar sus
virtudes:«Tantas son sus mercedes, tantas sus caridades,/ tantas las sus
virtudes, tantas las sus bondades,] que non las contarién obispos nin abades/
nin las podrién asmar reis podestades».

Los petegrinos, finalmente, llegan 2 los Santos Lugares:
«Cummplieron los romeos desend su romeria, [ plegaron al Sepulero con muy
grand alegria;/ adoraron la Crug, del Fijo de Maria./ [Nunea en esti sigglo
vidieron tan buen diay. ]

Para el peregrino mediéval llegar al lugar consagrado para
Dios es signo de haber llegado al axis mundi, lugar teofanico, de la
presencia divina en la que el hombre expetrimenta de acuetdo 2 la
fe una regeneracién espiritual que lo llevata al proceso de
conversion. Pisar el axis mundi es experimentar sensible y
trascendentalmente lo numinoso, pues el misterio ya ha sido
revelado'. Betceo, en consonancia con la estructura citcular del

13 Para C. GARIANO: Awdiisis estifistico de los Mifagros de Nuestra Seiora de
Berveo, Gredos, Madtid 1965, es muy copioso el uso del lenguaje metaférico en
los poemas de Berceo. Entre las imdgenes predilectas del autor y que ejerce
sobre él «una atraccién maravillosa», es encuentra el mar y de todo lo
relacionado con lo maritimo, a pesar de que proliferan las que tenen gue ver
con el mundo campestre o de sus humildes quehacetes conventuales.

14 «Cunando el peregtino, entonces, accede 2 ese Otro Mundo, cambia en
su set intimo, se conviette en otro: un hombre nuevo, purificado. Asi concebida
la peregrinatio actGa sobre el hombre como un verdadero bautismo: tal como se
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mundo medieval, visibiliza poéticamente en Maria a la intercesora
para llegar a dicha regeneracién espiritual, de acuerdo a la teologia
catélica que ve en Maria a la Nueva Eva, madre del género humano,
ya que «los gue por Eva fuemos en perdicion caidos/ por ella recombramos los
solares perdidos;/ si por ella non fuesse, yagriémos amortidos/ mas el 5o sancto
Jructo nos ovo  redemidoss. Desde el hotizonte medieval, la
interpelacién del poeta al lector/oyente de su discurso («amigos ¢
vassallos de Dios omnipotent,/ si vis me escuchdssedes por vuestro consiment,/
querriavos contar wun buen avemiment:] ferrédeslo en cabo por bueno
veramenty), es decir, la concretizacion de la captatio benevolentiae, se
identifica en todos los milagros con una relacién amorosa entre el
lectot y la textualidad (jomissance de Barthes, el texto desea y posee),
«que celebra la realidad Matfa como un buen aveniment poéticon”.

En sintesis, y como dice Vatvaro, wentre la miseria del hombre
pecador, ignorante o desconfiade ante la intervencion de lo sobrenatural, y la
inescrutable magnitud de la divinidad existe un lago de unién, una mediadora
(Maria) y el consuelo de su intervenvidn liberadora. Quedan, pues, firmes la”
esperanza y la fe. He agui como la religiosidad tosca y superficial de Jos.
meilagros se nos revela en realidad rica y profunda; otra faceta fascinants de la
excperiencia moral y Kiteraria de la Eidad Mediay”.

En definitiva, es en este contexto en que el sentido del viaje
espititual y concreto de la experiencia del romero y del peregrino
encuentran su razén de ser; razén de ser que Jorge Mantique —y
volvemos al prncipio hermenéutico del que iniciamos esta
aproximacién, cerrando asi el laberinto circular—, supo explicitar

sale del agua purificado y regenerado, asi también se abandona el espacio |
sagrado. Después de recorretlo todo, de padecerlo todoe, no se puede ser va el
mismo. En efecto, s6lo se puede ser otro después de haber conocido un lugar
donde se ha manifestado —o se manifiesta- la divinidad, un espacio que es sazer,
que es Tierra Santa», J. MARIN RIVEROS: op. cit., 97.

15 Argumenta Barroso en la obta citada mds arrba, que «desde un
hotizonte medieval la interpelacion, y en concreto la wpratio, se traduce en un
pathos de inclinacidn religiosa. La jonissanze medieval se traducirfa como el gozo
en la palabra no en su materialidad sine en toda la realidad que es el “verbo de
Dios hecho came” y que articula la swiensia /en el sentido agustiniano del signo
lingtiistico/ o conciencia en la forma de comptensién», 48.

16 A. VARVARO: Literatura rominica de la Edad Media. Adel, Barcelona
1983.
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poéticamente: «Este mundo es el camino] para el otro, qu'es morada/ sin
pesar;/ mas cumple tener buen tino/ para andar esta_jornadal sin erva;]
partinmos quiando nascemos,| andamos mientras visimos,[ y legamos/ al
tiempo que ﬁnegemw;/ asst que guando morimos] descansarosy.
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