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Resumen
En este artionlo el autor examina la influencia de Unamuno en of
pensamiento filosofico de Julidn Marias. Con este fin precisa el sentido en que
Unamuno puede ser considerado como exponente de un pensar filosifico gue se
encrtentra presente en diferentes fugares de su obra, dando origen a una filosofia no
Sistemdtica.

Palabras clave: irracionalismmo, razén positivista, razdn vital, hombre,
muerte, vida, Dios.

Abstract
In this artivle the author examines the influence of Unamuno in Julidn
Marias’s philosophical thought. With this idea he specifies the sense in that Unamuno
can be considered as exponent of a way to think philosophically that is present in
different places of his work, giving origin to @ non Systematic phitosophy.

Key words: irracionalism, positive reason, vital reason, man, death, life,

God.

*

Este articulo es un extracto del primer capitulo de mi tesis doctoral
tivulada Los dias contades: mortalidad y perduracion en la filosofia de Julian Marias:
influencias unamunianas. En €l sitho a Marfas en las fuentes filosoficas de las que se
nutre su pensamiento, esto es, Unamuno y Ortega. En el presente articulo
trataré sobre la influencia unamuniana en Marias, v sdlo dejo enunciada la
cuestién sobre la influencia orteguiana que espero oftecer en un trabajo
postetior.

- Licenciado en Ciencias Eclesidsticas por la Facultad de Teologia San
Vicente Ferrer de Valencta (Espafiz). Actualmente se encuentra elaborando su
tesis doctoral bajo la direccién de Jests Conill Sancho en la Universitat de
Valéncia.
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1. Introduccion

o,
i

En su ya dilatada trayectoria intelectual Marias se ha hecho
merecedor de ser considerado como uno de los pensadotes mis
impottantes del siglo XX, habiendo elaborado su propia filosofia
cuyo cenit, como él mismo nos dird, se plasma en su libro
fandamental Antropologia metafisica escrito en 1970. No obstante, su
filosofia es fruto de diversas fuentes: la propia, pues todo pensadot
que se considere tal no deja de «pensam en el sentido mis
otteguiano de «dar razén» y eso es lo que ha hecho Mardas en sus
casi 91 afios de edad. Pero también debe tenerse en cuenta las
fuentes de donde bebid y a partir de las que elaboré su filosofia, es
decir, sus macstros. Es curiosa la etimologia de maestro. Segin el
diccionario latino-espafiol de Spes, maestro se derva de la voz
latina «magister». Entre los diferentes significados apatece el de
«conductom. Es interesante tener en cuenta a este respecto otra
voz latina derivada de «magisters, a saber, «magisteriumy» cuyo
significado, entre otros, es el de direccion. Pues bien, Matias se

sabe conducido y dirigido por sus maestros. Su magisterio fue
precisamente el de aquel que conduce o diige, es decir, €l que 2

través de su ensefanza y su vida propia invita al discipulo a tomar

una direccién, lo que Matias en su libro fundamental antes citado

definira como «trayectotian; o sea, optando por unas debemos

obviar las otras. Esta decisién fundamental definird nuestra vida

como proyecto siempre abierto, siempre futurizo e inseguro.

Matias como buen discipulo optd por asumir la direccién que sus

maestros le ofrecieron no pata, de un modo pasivo e irreflexivo, -
acomodarse cual patisito a ellos (ese es precisamente el peot .
discipulo, aquel que se refugia acriticamente bajo el paraguas
ideologizador de un supuesto maestro) sino para avanzar desde
ellos en la bisqueda de su propia filosofia centrada en la vida
humana. Pero squiénes fueron sus maestros? Sin duda, Ostega v
Unamuno. ¢S6lo éstos? Ciertamente no. Matfas tuvo una sere de -
grandes maestros en su época de estudiante en la Universidad que -
comprendié el petiodo que va de 1931 a 1936, petiodo convulso ¥

decisivo de Ja histotia de Hspafia, pero simultineamente, lleno de-
grandes profesotes e intelectuales. Fue como una segunda edad de
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oro de la cultura espafiola que luchaba por salir de la mediocridad
de las décadas precedentes «Nuestra Facultad, dird Marias, era un
oasis en una Espafia bastante agitada por la politizacidny!.
Nombres como Ortega, Gaos, Morente, Zubiri, Menéndez Pidal,
Ameético Castro y un largo etcétera de ilustres pensadores
poblaban por aquel entonces la Universidad madrilefia. Segtin el
propio Marias esta seria le mejor Universidad de Europa.

Ahota bien, sin dudatlo su gran maestro fue Ortega. Marfas
fue seducido desde la prlmera clase 2 la que asistié en su catedra de
Metafisica. Desde ¢l primer momento asumid las claves de su
pensamiento. Unido a lo estrictamente académico estuvo desde
muy temprano ligado personalmente a él por la amistad, fntima,
petsonalisima que se profesaban. Vuelvo a lo que antes he dicho:
el maestto conduce o dirige a su discipulo no sélo por sus
conocimientos sino a través de su propia vida. El encuentro con
Ortega significé para Marias la direccién que de aqui en adelante
iba a llevar su vida, no sélo intelectual sino personal. A través de su
obra, Matfas ha sabido exponer la novedad radical que supone la
filosofia de Otrtega y desde él construir la propia. El hallazgo que
desde Ortega supuso el descubrimiento de la vida como realidad
radical ha facilitado la reflexion de otras dimensiones de la vida
humana que en Ortegi no estuvieron presentes. Por eso la
importancia que tienen para la filosofia de Martdas otras influencias
que le ayudaron a proyectar, desde el nuevo descubrimiento
orteguiano de lo que es la vida (debetiamos decit, en rigot, quién
es la vida), sus propias reflexiones.

Asi, para ¢l descubrimiento de la tealidad divina en el
hombre, tiene un papel esencial su gran maestro Zubiri. Asimismo
pata la dimensién mortal del hombre quien tomd la iniciativa en
unos momentos en que nadie hablaba del tema fue, si bien de
modo asistematico e «rracional» (precisaremos mds adelante ese
término) Unamuno. Si bien la incidencia que Otrtega supuso en la
vida de Marias en todas sus dimensiones ha sido estudiada y
analizada por muchos autores coincidiendo en la enorme
influencia del maestro respecto del discipulo (aunque no hay que

1 J. MARIAS: Una vida presente, Memorias I (1914-1957). Alianza Editorial,
Madrid 1989, 110.
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desdefiar la influencia que el discipulo ejercié sobre su maestro?)
ng es asi con respecto a Unamuno, rector de la Universidad de
Salamanca, fillogo, novelista, ensayista; perteneciente a Ia
generacién del 98 y, por tanto, zlgo lejano al circulo de
intelectuales de la Universidad de Madrid cuya generacién se
circunscribe al afio 1914; asistematico, ya veremos en qué medida
con métodos de reflexidén «rracionalistas», agdnico en su basqueda
de la verdad y pteocupado como «inica cuestion» por la
mortalidad del set humano, de cada uno de nosotros, de la suya
propia. Siendo esto asi, squé atraccién pudo ejercet en Marias este
viejo profesor? Hemos constatado que el circulo intelectunal de
Marias es el de la Universidad de Madrid en un momento donde
empieza a tomar carta de naturaleza el nuevo enfoque filoséfico
orteguiano que es el «acio-vitalismo». Ademds, Marias no recibid
el magistetio de Unamuno ditectamente sino 2 través de su
enicuentro con sus escritos, con sus novelas:

«Yo no traté a Unamuno més que en los quince dias que paso en
la Magdalena en la Universidad Internacional de Santander en”
1934, Le of leer el hermano Juan, escuché sus vetsos (.)
conversé con él en grupo algunas veces, a solas tal vez una o
dos, acaso ningunmf. '

Hay que hacer hincapié, no obstante en que la influencia de .-
Unamuno se ejercid en un principio mas por lo que tuvo de
opacidad que por lo que aportabz a la claridad de su pensamiento
filos6fico que Marias sicmpre reconocié en Ortega. Pero lejos del
rechazo o desanimo del pensamiento del profesor de Salamanca, se
le debe a Marias el haber sabido llevatlo al escenario piblico del
pensamiento espafiol desentrafiando la tiqueza, las posibilidades

2 A este respecto uno de los comentatistas que insiste en esta influencia:
de Matias respecto 2 Ortega es H. RALEY: La visidn responsable. Espasa-Calpe,
Madrid 1977, 47. :
3 J. MARIAS: «Genio y figura de Miguel de Unamuno» ( 1946), en Lz
Eseuela de Madrid, O.C. V (1950}, 264-267.
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-que-en-si mismo poseia, en especial el problema de la mortalidad y
la petvivencia de cada uno de nosotros".

Marfas, a diferencia de la inmensa mayoria de los
‘pensadores contemporineos, ha sabido desentrafiar lo genial, lo
auténtico ¢ innovador-del pensamiento de Unamuno haciendo un
- esfuerzo por trascender su-pensamiento mas alla de lo que en un
primer vistazo pudiera patrecet-que ofrece. Ese quedarse en una
primera vision es lo-que-ha imposibilitado- a2 muchos, entre ellos,
-como veremos, al propio- Ortega, ir mis alli de lo exptesado
impidiendo e impidiéndose 1a -comprensién de la novedad que
-aportaba. Marfas -,en este sentido, va a ser punto de encuentro
-entre -sus dos- grandes ‘maestros, dos colosos del pensamiento
espafiol que-vivieron enla incomprensién mutua’.

Pero, scual era la relacidn entre Ottega y Unamuno? Existia
entre -ellos una -bipolaridad -de -actitudes caracterizadas por el
respeto y-el rechazo. Respeto-a lo que-se intuia de genialidad en el
otro, rechazo en lo que se percibia, a primera vista, en la
exposicién de sendas filosofias. Son jugosisimas las dos paginas
que Matias escribe en el prologo a la 4° edicién de su Filosofia
espafiola actwal para describir ese amor-odio, si se me permite la
expresion, en que consistia la relacién de estos dos grandes
maestros. Dice: «en 1908, a los veinticinco afios, Ortega escribia:
“Unamuno, el politico, el campeador, me patece uno de los
baluartes de - las esperanzas espafiolas y sus palabras suelen ser
auestra vanguardia en esta nueva guerra de independencia contra la

4 Asi es como lo explica-Harold Raley en su ohra ya citada: «Uno de sus
motivos para ocuparse de Unamuno fueron los aspectos opacos y confusos de
‘su pensamiento (...} si la cutinsidad fue lo primero que movié a Mardas; pronto
dio pie a un interés mas genuino basado en las posibilidades reales del
pensamiento unamuniano y su-circunspeccidn inicial se convirtié en aprecio
indeleble del genio de Unamuno», 58,

3 ‘El propic Marias-comenta: «Ortega; a lo larpo de su vida'y de su larga
-obra, no planted de frente el problema de la muerte (...), si no hubiera sido por
-clertos roces humanos entre Unamuno y Ortega. Hubiera podido Unamuno
recoger lo-que estaba dando la joven: filosofia de su amigo distanciado e injertar
-enella —tan afin a sus mis hondas intuiciones— su propia trayectoria intelectual
y Otrtega no se-hubiera sentido tentado de eludir a Unamuno (...), no se hubiera
desentendido de lo-que llamaba “Anica cuestidn™s, «La “meditatio mortis™ tema
-de nuestro-tiempoy; cn-Nuevos ensayos de filosofia; O.C. VI (1968), 547,
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-estolidez y el egofsmo ambientes (...). Y aunque no esté conforme
cen -su método, soy €l primero en admirar ¢l atractivo extrafio de
su-figura”»”.

Ortega, sobretodo, no pudo compartir lo que para él erd
adentrarse por los. caminos del irracionalismo que encarnaba
Unamuno y aunque admiraba su-atractivo extrafio, su papel en el
despertar intelectual de Espafia, rechazaba sin paliativos su método
imbuido- en - el ‘itracionalismo que, como tendremos ocasién de
-analizar postetiormente; envolvia la mayor parte de la filosofia de
la que se nutrié Unamuno. No en vano la obra de Unamuno que
-encarna ese espiritu de irtacionalidad y que serd la obra de
referencia (me refitiero a su Sentimiento trdgico de la vida publicada en
1913) serd un punto de inflexion en las relaciones entre ambos y
-acicate para- la postetior obra de Ortega, concretamente en su
ptimera obta propiamente-dicha, a saber, Meditaciones de Quijote,
publicada en 1914,

2. Unamuno a la vista: la vinica cuestién
La tests «todo lo vital es antirracionaly que Unamuno

-analizara en su obra antes mencionada y que tanto rechazard
Ottega, es central para entender por qué dos grandes colosos del

6 ] MARiAs: Frlosofia espafivla actwal, Espasa-Calpe, Madrd 1963, 10.
‘Astmismo - Ortega escribia ‘en su ensayo «Unamuno y Europa»s, en Obras
Completas I, 132: «Un gran dolor nos sobrecoge ante Jos yerros de lan fuerle mdquina
espirttual, una melancolia honda (...). jDios, gué buen vasallo 5t oviese buen Seforly. Véase
¢l artficulo de J. Matias: «Dos dedicatorias: ‘las relaciones entre Unamuno ¥
Ortegar, en Insale, n° 132 (1957) 3, en que &l autor da cuenta de dos dedicatorias
-que -Unamuno- temitié a- Ortega en dos sendos libros: Rosario de sonetos liricos
(Y911} y San Manuel, bueno y mrtir y tros historias mds (1933). Asi también su
atticulo «La voz de Unamuno v el problema de Hspafia», en Insads, n° 181,

I - ddas Meditaciones del  Quifote significan la  reaccién contra el
irracionalismo que Unamuno habia formulado un afio antes del modo més
enérgico, ‘apasionado 'y fascinador al establecer la radical oposicién entre la
‘razénry la vida y concluir que todo lo vital es antirracional, no sélo ya irracional
‘y-todo-lo racional antivital, que la' razdn es enemiga de la vida, a pesar de que
ambas se-necesitany, |. MaRIAS: «La “meditatic mortis” tema de nuestro
‘tiempon; op. cit., 542.
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pensamiento espanol del primer tercio del siglo XX no pudieron

entenderse v, a su vez, por qué Unamuno ha pasado pricticamente

-desapercibido como pensador y portador de una filosoffa siendo

conocido casi dnicamente como novelista y autor de - ensayos
literarios (permitaseme adelantat que ese es ya uno de los etrores

de cierto concepto de filosofia de 4ambitos racionalistas o

positivistas por el cual esta no es tal a no ser que esté expresada
con enunciados rigurosos, cerrados en si mismos y con lenguaje lo

mas abstracto posible, negando que a través de otros modos de

expresién puede también descubrirse reflexiones filoséficas en la
medida que descubramos que la realidad tadical, aquella en la que
todas las demds realidades estin radicadas, es abierta, futuriza, no
encorsetable ni encorsetada por las diferentes intetpretaciones de

-ella; eso no significa que su analisis no sea riguroso, sistemitico,

racional. Pero, -a diferencia de las cosas, no puede ser ‘analizada

-como -un ente estitico y cerrado en si mismo. Por eso la forma

literatia puede servir ,al menos, pata descubtir ciertas dimensiones
de la realidad radical que de otta manera pasatfan desapercibidas.

-Esa ha sido la labor durante 60 afios de Marias, el desentrafiar de la

novela de Unamuno unos temas filosdficos , mis hien diria una
Gnica cuestién, que en la labor filoséfica del momento no se tavo
en cuenta. Ahota bien, Unamuno reniega de la razén y establece
una radical oposicién entre la-razén y la vida. La vida, por su
misma naturaleza, no puede ser encerrada entre las cuatro patedes
de la razdn que, por su ptropia esencia, encierra y mata todo aquello
que toca. También Ia vida que es dindmica, narrativa en la medida
que no se deja atrapar por enunciados paralizantes, podria caer
victima del estatismo de la razén. Unamuno insiste sobre esto en
sa Sentimiento trdgico de la vida'.

Es pues necesario responder a algunas: preguntas
fundamentales que nos suscita la propia obra de Unamuno si
quetemos comprender su importancia en la reflexién filoséfica del

8 «Porque vivit esuna cosa y conocer otra y ,como veremos, acaso hay
entre ellas tal oposicidn que podamos decir que todo lo vital es antirracional, no

“ya sdlo-irracional; y todo lo racional antivital. Y esta es Ia base del sentimiento
~trigico de la viday, M: DE UNAMUNO: Sentimiento trigico de la vida. Orbis, Madsid

1984, I1, 25.
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siglo XX. Y-esas preguntas a las que inexorablemente hay que dar
respuesta - serian las siguientes: 1) Cdmo debemos entender ol
irracionalismo de Unamuno?, 2) ;En qué medida podemos considerar su obra
como un problema filosifico?, 3) sEn qué medida la novela, sobre fodo la de
Unaminoy es nn métods vélide para mostrar, aungue no de modo sistemdtico
y riguroso, ajgunas dimrensiones de Ia realidad oscurecidas y poco tratadas por
la filosofta del momento?; 4) ;Cudl es la dnica cuestion?, y 5) sQué papel le
asigna a Dios?

Marias, al contrario que la gran mayoria de pensadores de
la época, no huye 2l descubrir la obra de Unamuno ni la techaza
sino que, al contrario, supo- entendetlo en su circunstancia, en el
miés profundo sentido orteguiano. Marfas cae en la cuenta que esta
ante un filén filoséfico embrutecido, es decir, asistemético, falto de
fe en la razén, nada riguroso y absolutamente agdnico en el sentido
como el mismo Unamuno lo explica: como la lucha entre la fe y la
razén, entre la vida y el concepto, entre la razén y el sentimiento
vital. Marfas ,como buen discipulo de Ortega rechazaria esta
dicotomia tragica del profesor de Salamanca pero sin obviar lo que
de idea genial tenia su pensamiento. Matias se encargaria de pulir
lo que antes hemos descrito como embrutecido para que, una vez
limpio de las adherencias propias del contexto filosOfico en el que
se nutrfa Unamuno, resplandecieta su genialidad a la hora de
analizar el tema de la filosoffa que no es otro que el de la vida
humana.

Esta labor la realizard desde muy joven. Ya en 1942 cuando
contaba con 28 afios escibe su libto Migue! de Unamund’. Y antes,
en 1938 escribid dos-articulos sobre Unamuno no publicados en su
momento. El primero y mis extenso lo termind precisamente el
mismo dia-que se cumplian dos afios de su muerte (31 de
Diciembre) y que - lleva por titulo «la obta de Unamuno: un
ptoblema de filosofia» y que podemos leerlo dentto de su libro La
Escuela de Madrid®. El segundo es un bteve articulo de cinco
paginas titulado «Aqui y ahora»”. ‘Ahora bien, su primer libro

k4 Tas citas de O.C. V.
0w OIC Y,
11 O.C. II1. Antén Donoso, uno de los estudiosos de Mardas nos comenta

en-un articalo en: Cuenta-y ragin, n°22 (1986), que «su interés reside en resaltat
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* sobre: Unamuno es el mencionado Mige! de Unarmuno escrito como
he dicho en el afio 1942 y publicado en 1943 que le vali6 el
‘prestigioso premio Fastenrath de la Real Academia en 1949 . Es la
primera gran aproximacién de Marias a lo que supone Unamuno
dentro del mundo filoséfico espafiol y, por qué no decitlo,
universal. La adhesién de Matias a la incipiente filosofia de Ortega
{sélo por ello fue menospreciado por algunos criticos y filésofos
contemporineos') no le impidié descubrir en la obra de Unamuno
claves fundamentales para la interpretacién de dimensiones de la
vida humana que Otrtega no supo o no quiso profundizar.
Rechazando las formas, y los métodos de Unamuno, Marias supo
hacer el esfuerzo intelectual de ir mas alli de los conceptos
desnudos y ,como buen discipulo de Ottega, circunstancializarlos
pata entenderlos y aprovecharlos en la reflexién de ciertas
dimensiones de la vida no analizadas o, ni tan siquiera, planteadas a
la reflexién como problema como es el caso que nos ocupa de la
dimensién mortal de la vida humana. Este ptimer libro sobre el
pensamiento del rector de Salamanca nos setviri para dar
respuesta a las cinco preguntas que nos hemos planteado al inicio
de este -atticulo. No obstante, haremos también uso de otras
fuentes como son ‘el .ensayo «Genio y figura de Miguel de
Unamuno» (1946), «Presencia y ausencia del existencialismo en
Espafia» (1950), «Lo que ha Elued_ado de Miguel de Unamunon
(1954), todos incluidos en su libro La Escnela de Madrid (O.C. V).
Antén Donoso, en-el articulo citado, precisa el motivo por el que
Marfas decidid justificar en el prologo a «El- existencialismo en
Espafia» eserito en Wellesley (Massachusetts) en agosto de 1952, Ia
inclusidon del articulo sobre Unamuno esctito en 1938 citado
anteriormente. La razén no fue otra que la de defender la novela
‘existencial ‘o petsonal en Espafia mucho antes de que esta
apatecieta como tal en Europa. Matfas toma conciencia de que tras

‘quee - cualquiera que- fuese-el significado de la- aportacién de Unamuno, estaba
‘destinado a'ser visto' més claramente en el futuro que en el presentes. Donoso
aflade que la apaticién del articulo onginal fue en la reviste Blares y Negro que-se
publico algunos meses en Madrid durante Ia-guerra civil, en 1938,

12 “Véase ¢l articulo 'de E. GUERRERO: «Dos libros sobte Unamunos, en
Razgn y Fe (1943) 518-533, doonde se le critica el pertenecer.a un ambiente
universitario ortegunista y unamuniano.
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la muerte de Unamuno acaecida el 31 de Diciembre de 1936 el
mundo estaba olvidandolo. Por eso decide avivar su recuerdo entre
sus compatriotas escribiendo este primer libto amén de su interés
por «habérselas» con él de una vez por todas.

2.1. El «irracionalismo» de Unamuno

A la primera preguata Jcomo debemos entender el
irracionalismo de Unamunor Marias responde desde el
conocimiento profundo de lo que fueron las fuentes filoséficas de
las que se nuttié Unamuno y, por lo tanto, qué idea de razdn
subyacia en ellas. Ya hemos constatado anteriormente (nota 8) el
caracter dicotémico que en Unamuno cobran las dimensiones de la
razén y de la vida hasta el punto de que es en esta pugna , en esta
tivalidad, en lo que consiste el verdadero sentimiento trigico de la
vida, la agonia en la que consiste, pues, tiende a pedir refugio en su
fragilidad e inseguridad a su «enemiga» la razdn. En el capitulo 1T .
del libro que tomamos como referencia, Marias analiza el concepto
de razén de su maestro imbuido por las ideas de tres grandes
fildsofos del siglo XIX: James, Bergson y Kiertkegaard. «El
pragmatismo de James consistié en dar un sentido pragmatico, es
decir, Gtil para la vidaa la verdad»”. Asi la verdad queda
relativizada ya que su contenido depende de la vida, es decir, vive a
expensas de la vida. Para Bergson existen dos modos de sabet: ia
inteligencia y la intuicién; pues bien, la inteligencia se caractetiza
por una incomprensién natural de la vida. Sélo la intuicién es
capaz de conocer. Pero Bergson que supo captar la importancia de
la vida en la comprensién del hombre no supo entender que la
intuicién necesita conceptuarse, ser razdn para convertirse en saber
auténtico. Por dltimo el filésofo danés Kierkegaard para el que la
existencia no se deja pensar, no se deja atrapar por el concepto. La
existencia se caracteriza por ser individual, temporal y en
movimiento mientras que el concepto ( la razdn) capta la realidad
sub specie aeterni, es deciz, sin movimiento, atemporal y universal. Asi
queda fuera la razén (este concepto de razbén) de cualquier
desatrollo filosOfico que quiera captar la vida. Unamuno se

B J. Marias, O.C,, V, 261.

244




LA FILOSOF{A DE JULIAN MARIAS COMO LUGAR DE ENCUENTRO
ENTRE UNAMUNO ¥ ORTEGA

empapa de estas fuentes y asume sus parimetros esenciales. La
Unica realidad que interesa analizar al profesor de Salamanca, la
vida de cada cual que tiende a la muerte pero que ansia la
perduracién, esta vida concreta de cada hombre y mujer, no puede
ser aptesada por coficeptos inmutables en la medida que son
contradictorios con la movilidad, la lucha ,el drama que es la vida.
Lo inefable y lo itracional coinciden. «Unamuno entiende la razén
como la facultad de apresar en férmulas fijas y universales sus
objetos»'®. Pero, ¢qué clase de razén es la que Unamuno combate?
Matfas en su ensayo citado «Genio y figura de Miguel de
Unamuno» volverd a desceibir la situacién filosdfica contem-
porinea de Unamuno en estos términos:

«Esta en pleno vigor la creencia de que la razdn no es apta para
conocer la vida, de que razén y vida son términos antitéticos y
opuestos. La razén,repiten los filésofos del siglo XIX , mata la
vida. La razdn sdlo conoce lo inmévil, lo permanente, lo sélido,
lo rigido, lo intemporal y la vida es lo contrario: movilidad,
fluencia,inestabilidad, plasticidad,temporalidad. Si Unamuno
quiere conocer lo que es la vida humana pata saber st ha de
morlr del todo © no, tiene que renunciar a la razén y buscar otra
cosa»’”.

El analisis de la filosofia positivista en boga en el siglo XIX
junto con el cientificismo catacteristico de la época ayudaron 2 la
apaticion de un concepto de razén restringido, inmévil, y de paso,
cercenador de grandes dimensiones de la vida que, por supuesto,
quedaban sin anilisis, es decir, sin su caricter de problematicidad.
Efectivamente, la razén asi entendida limita el preguntar dando
lugar al irracionalismo como medida desesperada ante el angosta-

14 0.C,V,37. ‘

15 O.C., V, 261, También puede consultarse a este respecto «La obra de
Unamuno, un problema de filesofiar, en O.C., V, 305, donde se identifica a la
muerte con la inteligencia en la medida en que esta quiere estabilizar lo que por
sf mismo (la vida) es inestable. Marfas recuerda que las ideas fillosdficas de
ptincipios. de siglo en las que se mueve Unamuno como son las de James y
Bergson enfrentados con la idea teadicional de racionalidad influida por el
positivismo.
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miento de la problea:::rmtzmdad16 Bl irracionalismo que asume
Unamuno no renuncia a entender sino que se niega a aceptar que
entender sea simplemente explicar. La vida humana no es una cosa
que necesita ser solamente explicada en sus partes para que, una
vez analizada podamos volver a reconstruirla. La vida humana no
es un mecano con piezas que una vez construido se cierra en s
mismo y no hay nada mas. No, Unamuno descubrié la realidad de
la vida humana, mejor dicho, de mi vida y la tuya y la de cada cual,
como alguien que quiere proyectatse en un drama, en una
natracién y que, como primer afan, quiere respondetse a la tinica
cuestién de qué seri de él cuando muera. Claro que quiere
entendet lo que es clave para posteriores reflexiones sobre mi vida.
La vida humana no se agota con el mero hecho de explicarla (el
verbo latino «explicon subraya el caracter de desarrollo de algin
suceso por orden, es decir, es un ordenamiento de los
acontecimientos o de las diversas partes de un todo como cuando
un profesor explica su leccién ante sus alumnos), sino que necesita’ -
ser entendida (el vetbo latino Znsellego, que conlleva el significado de
«darse cuentav). Siguiendo con el ejemplo del profesor, la misién
de este no consiste unicamente en saber exponer ordenadamente
las distintas partes de un tema sino que su mision logrard su fin si
los alumnos «se dan cuenta», es decir, s1 tiene sentido para ellos
aquello que escuchan y puede, por tanto, ser asumido para sus
vidas. En este sentido, el profesor Jesis Conill en uno de sus
dltimos articulos titulado «Nietzsche y Ortegan, en Estudios
Nietssehe, 1, 50 afirma que los pensadores del 93 perc1b1eron las
insuficiencias del pos1t1v13mo y del cientficismo.
Es necesario que quede claro este punto. La razén que
rechazaba Unamuno es la razén positivista de la filosofia del siglo
XIX, una razén que coartaba las posibilidades de la vida en sus
distintas dimensiones o escorzos. Pero lo que, segin Marfas, le
falté a Unamuno fue la capacidad de plantearse otra posible idea

16 Marias lo expresa claramente: «5i se restringe el horizonte de la razén
como problema (...), entonces el exceso de pregunta insoslayable, el problema-
tismo radical tiene que renegar de la razdn asi entendida para poder encontrar .
un 4mbito en que alojarsen, «L.a meditatio mortis, tema de nuestro tiempon, op
cit., 546.
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de razén, «segin la cual la mision de esta setfa aprehender la
realidad tal como es, no imponiéndole un molde tomado de una
esfera parcial de la realidad sino adaptindose 2 su intima contex-
tura»'’, Hste fue el hallazgo de Ortega que postula, frente a este
concepto de razdn estitica, inmévil que no roza la vida humana y,
otto itracionalismo, la razdén vital o historica. La razdén dcbe
atraigarse en la vida misma y no puede consistir en un puro juego
mental. Todos necesitamos «dar razén» de lo que nos pasa, de
quién somos para saber a qué atenerse. S6lo alguien como Mardas
conocedor de la doctrina de Ortega y de Unamuno pudo captar las
ideas geniales e innovadoras que aparecen en las novelas del rector
salmantino pero asumiéndolas, estructurindolas desde el gran
hallazgo que supuso la filosoffa de Ortega. Una de las misiones que
debemos a Marias es la de haber propiciado el encuentro de un
desencuentro  rescatando para la filosofia tanto a Ortega
{desconocido para muchos) como a Unamuno.

2.2. Indole filoséfica de Ia obra de Unamuno

¢Qué tiene que ver Unamuno con la filosofia? Se pregunta
Marfas en el capitulo VIII de su libro. La respuesta a esta pregunta
es clave si queremos dar una coherencia a todo este articulo y mas
adn, sl queremos captar las influencias unamunianas en la filosofia
de Marias. No cs baladi hacerse esta pregunta. Desde algunas
posiciones filosdficas no se ve con buenos ojos que alguien
reivindique la obra de Unamuno como punto de partida de la
filosofia 0, como veremos enseguida, del filosofar, entendido
como el afin de todo hombre de buscar respuestas a Ila
problematicidad de la vida. Desde esa necesidad vital de respuesta
de la que depende mi vida surge la necesidad del concepto.Por eso
nos recuerda Marfas que segin Unamuno «el hombre filosofa para
vivipr. Desde este punto de vista, squién no es filésofo? Sélo aquel
que vive alienado de si mismo y oculto bajo una capa de
ignorancia, que muchas veces es miedo o dejadez, la
ptoblematicidad propia de toda vida humana. Unamuno es valiente
¢ intrépido. Se enfrenta con la vida humana con toda su desnudez,

17 0.C,V, 37

247



GUILLERMO TABERNER MARQUEZ

en todas sus dimensiones, sobtetodo con su dimensién mortal que
es el punto de partida de toda filosofia. Ahora bien, si el
problematismo filos6fico aparece con toda plenitud en Unamuno,
es cierto que pata Matfas la obra de Unamuno no es filosofia en
sentido tiguroso por carecer de los instrumentos intelectuales
necesatios para penetrar en ella con la madurez de la filosofia™.

No pretendo hacer un anilisis riguroso de la temitica
filoséfica de Unamuno. No es esta la pretension de este articulo v,
por tanto, carecetia de sentido tal empefio. Pero si daré algunas
pinceladas de los temas que Unamuno trata en algunos de sus
libros ,ensayos o novelas y que Marias analiza en este dltimo
capitulo de su libro.

1° La condicidn mortal del hombre

Segiin Unamuno, el punto de partida de todo filosofar es la
pregunta pot la mortalidad de mi vida y el ansia de inmoxtalidad.
Este sentimiento en el que el hombre estd en lucha, en agonia
cntre su saberse mortal y su ansia de perdurar siendo él mismo,
precede a las distintas concepciones que se pueden tenet respecto a
la unidad de la vida y del mundo. Sin aquello resuelto nada es ya
impottante pues si la muerte es la aniquilacién del hombre todas
las otras dimensiones carecen de sentido. Debo saber a qué
atenerme para seguir adelante.

La muerte problematiza mi vida. La comprension de una
remite a la otra. No es la muerte algo que acaece fuera de mi vida
sino, més bien, es algo que le pasa a mi vida. Pero de esto
trataremos con profundidad mas adelante porque este tema es,
para Unamuno, la “ dnica cuestibn™ que el hombre debe responder
s0 pena de no poder responder ninguna.

2° E/ hombre
¢De qué hombre se preocupa Unamuno? Esto lo deja muy-
clato en el primer patrafo de su Sentimiento irdgico de la vida:

Ni lo bumano ni la humanidad, ni el adjetivo simple, ni el
adjetivo sustantivado, sino el sustantivo concreto: el hombre. El

18 0.C,V, 202.
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hombre de carne y hueso, el que nace, sufre y muere
—sobretodo muere—, el que come y bebe y juega y duerme y
piensa y quiere; ¢l hombre que se ve y a quien se oye, el
hermano, el verdadero hermanoy’

FEste hombre es el objeto de toda filosofia. En su
individualidad, temporalidad, dindmico e intimo en su vida
humana. El verdadero hombre a diferencia de lo que Unamuno
desctibird como apariencial es el que tiene el sentimiento tragico de
la vida, es decit, aquel que toma conciencia de su finitud, de su
mottalidad pero tiende a la inmortalidad. El verdadero hombre es
el que lucha, ¢l que se sitda en la agonia, el que no admite que Ia
muerte sea el fin.

3° La vida _

Como algo que hace el hombre en un continuo proyecto,
futurible, temporal, que me remite a la libertad como constituyente
esencial de la vida. Ser es querer seguit siendo en el futuro Io que
SOy, IO Otre que yo $ino yo mismo.

4° Interaccion yo-mundo _

El yo no se da aislado sino que se encuentra a si mismo
entre otras cosas. Da la imptesion, a primeta vista, que Unamuno
se acerca a lo que Ortega expresard como la definicién de la vida:
«yo soy yo y mi circunstancia y si no la salvo a ella no me salvo yon.
Pero Marias subraya la diferencia entre la idea de interaccién
exptesada por Unamuno y la del yo vital descubierto por su
maestro Ortega y es que mientras el de Salamanca toma las dos
realidades como auténomas en su raiz  subrayando la
independencia radical y ptimatia del yo y el munde, Ortega
insistird que la vida, el primer yo de la tesis orteguiana es yo (2°
término) haciendo algo con las cosas en una relacién intima,
intrinseca. Ni el yo (2° téomino) ni la circunstancia por si mismas
son nada.

19 M. DE UNAMUNCO: Del Sentimiento trigico de la véda, op. <it., 5.
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5° La persona ‘

- Para Unamuno la persona es la explicatio o despliegue de
una raiz intima, de un fondo propio, en el tempo (cf., 191). A su
vez la'persona es la vida hecha, consumada, conclusa con la muerte
pero con ansia de inmortalidad.

En la persona apatece una diferenciacion entre la
individualidad y la personalidad. Mientras que la primera manifiesta
el caricter finito del hombre, la segunda expresa la dimensién
infinita en el sentido que subraya los atributos sustanciales en el
sentido de bienes o haber del que se puede echar mano (Cft., 190).

Pata Unamuno existen dos modos humanos auténticos
relacionados con la personalidad y ,por tanto, los mas personales:
a) E/ amor al tomar conciencia de lo que es el hombre:
contingente, finito etc, este se ama 2 si mismo, se compadece.
¢Quién puede sentix compasion por el préjimo afligido? Aquel que
ha experimentado en si mismo su afliccién; by La conggja: es la
preocupacién o tribulacién del hombre al tomar conciencia de su
ser limitado y perecedero pero anhelando la perduracién. La -
congoja hace que el ser humano sea persona pues hace que el
hombre entre en si mismo y se posea tomando conciencia real de
quien es. En este punto aparece el tema de Dios en Unamuno en la
medida en que gracias a la congoja se descubre 2 Dios como
salvador Yinico de la contingencia, es decit, garantizador de este
ansia de inmortalidad que todo set humano posee™

» 7

6° Dios

Como hemos podido constatar en el apartado anteror

Dios apatece como el horizonte \ltimo en el que se resuelve la
congoja que, como hemos visto, consiste en saberse perecedero y
creetse perdurable en la medida que es el anico que nos salva de la
contingencia, de la soledad suprema que es la muette.

o «La realidad de la persona en cuanto tal, revelada en la congoja como
anticipacién de la muerte, nos hace patente su constitutiva mortalidad, su
destino mortal, su exigencia de perduracién y, por Gltimo nos remite a Dios
como sustentador radical de la persona y fiador de la inmortalidad personals,
0.C,V,187.
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Concluyamos la respuesta a esta scgunda cuestién
afirmando categéricamente que, si bien Marfas no considera a
Unamuno como filésofo en sentido nguroso por faltarle la
metodologia y las herramientas intelectuales para ello amén de su
falta de fe en las posibilidades de la razén, si que, por otra parte, lo
considera portador de la problematicidad filoséfica que impregna
todas sus paginas desde las novelas pasando por sus libros o
ensayos. Y es aqui donde Marias encuentra el filon filoséfico en
Unamuno. Gracias a esa bisqueda por encontrar respuestas a
dimensiones fundamentales de la vida humana, Marfas puede
redescubrirlas aplicandoles el rigor filoséfico que asumié de su
maestro Ortega. Por eso podemos afirmar, sin ninguna duda, que
Unamuno, aunque desde otra dimension, es también maestro de
Marias o si se prefiere Marias es discipulo de Unamuno®.

2.3. La novela como método de conocimiento

«Qué sentido tiene la novela de Unamuno considerada
desde el punto de vista de la filosofia?»”. Porque el hallazgo de
Marias es haber descubierto en sus novelas la problematicidad de
toda filosofia que se quiera como tal. Martias divis6 en ellas los
grandes temas de la filosofia en la medida que esta tene como
punto de partida al hombre, 2 la vida humana. Con la novela
Unamuno bucea las distintas dimensiones del hombre, sobretodo
el de la mortalidad y su ansia de perduracidén. Por eso concluira
Matias que «a novela personal es un método del que puede
servirse la ontologia como un estadio previos™. Al rechazar la
taz6én como método para el descubtimiento de la realidad humana,
Unamuno no tiene mis remedio que utilizar la literatura en sus
distintas vatiantes: novela, poesia, ensayo pata llegar al nicleo de
ese- hombre que se¢ sabe mortal. A través de los personajes

z Véase el articulo de A, DONOSO: «Julidn Matfas como discipulo de
Unamuno», en Cuemta y Ragin 22 (1986), 63-72. Todos sus discipulos y
comentaristas coinciden en afitmar la gran labor de Marfas al reconquistar para
la filosoffa las ideas geniales de Unamuno (asf, por ejemplo, Carpinteto y Raley).
2 0.C., Vv, 73.

% Tbid,
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Unamuno anticipa los grandes ejes del pensamiento filoséfico que,
desde Ortega, van a set analizados con rigor. Asimismo, Unamuno
inaugurard una nueva forma de novela, la novela personal que , a
diferencia de la novela psicolégica que describe las emociones de
los personajes, esta’ describird al personaje en si. No son sus
sentimientos o estados de 4nimo lo que interesa sino la expresién
de una vida y esta vida es la de una persona. Por eso la novela de
Unamuno no es descriptiva sino puramente narrativa. En este
sentido la novela cumple perfectamente los parimetros de toda
vida petsonal en la medida en que esta se va haciendo, creando,
proyectando en un tiempo como los petsonajes de ficcidn,
subrayando asi que la vida humana se descubre allende lo biol6gico
o lo fisico. Es cierto, ya lo hemos dicho, que Marias no presentara
Ias novelas de Unamuno como filosofia rigurosa pero si cotno
preambulos de toda filosofia. El haber descubierto esto le permiti6
situar 2 Unamuno en Ia primera linea de la filosofia. Es cierto que
esto ha sido posible gracias a las herramientas filosoficas que

asume de Ottega sin las cuales el asistematismo e irracionalismo de

Unamuno le hubieran impedido cualquier analisis filoséfico.

L2 novela personal de Unamuno le permite, por otta patte,
anticipar la muerte imaginativamente, la muerte como soledad,
como aislamiento en sus personajes, como trinsito. Veamos con
detenimiento en qué consiste esa «inica cuestiony de Unamuno.

2.4. La iinica cuestion

Recordemos las dos preguntas radicales en que para mi consiste
la filosoffa: ¢Quién soy yo? Y ¢Qué serd de mf® Si a la segunda
pregunta tengo que contestar al final “nada”, es decir, “nadie”
esto anula a la primera y me obliga a contestarla igualmente. Si
mueto del todo, todo dejard de importarme alguna vez luego es
cuestién de esperar. Nada importa verdaderamente, luego nada
vale la pena (...). La felicidad sera, a (ltima hora, un engagio.

" Ahora bien, la muerte es ingrediente de la vida humana»”.

= J. MARIAS: Antropolagia metafisica. Alianza Editorial, Madrd 1998, 259-
260.
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La filosofia de Marfas no es una tarea baladi (y creo que
ninguna filosoffa que con sincetidad busque la verdad). Lo suyo no
son equilibtios mentales para pasar ¢l rato. La filosofia que se
considete tal toca los fundamentos de la vida humana y se juega
con ello su felicidad, su sentido. Matias descubte en Unamuno esa
radicalidad de planteamiento que, si bien no es acompafiada de
rigor filoséfico no deja de sefialar las fibras mis profundas del
sentido vital del hombre.

Lo hemos leido en la cita que encabeza este apartado: si me
muero del todo nada tiene importancia. Es imprescindible, por
tanto, hincat el diente en el tema de la muerte pues nos es clave
para saber qué sentido tiene la vida. La muerte no es algo que
acontece fuera de ella sino que es uno de sus ingredientes. De ahi
que las dos preguntas que resumen toda filosofia se necesitan
mutuamente de tal forma que la respuesta a la segunda, que Marias
ptiotiza como buen discipulo de Unamuno, dependeri de la
respuesta a la primera. En efecto, la pregunta fundamental de
¢quién soy yo? Que ocupard gran parte de la filosofia de Marias
careceria de sentido si al final de este proyecto vital que es mi vida
nos topiramos con la nada o mejor con nadie. ;Quién soy yo?
Gracias a la muerte nadie. Esta preocupacién por la mortalidad de
la vida humana y su ansia de perduracién la recoge de Unamuno, el
ptimero que insistié en ello (Ortéga no se ocupa practicamente de
esta dimensién de la vida humana) sobretodo en su obra ya citada
Del Sentimiento trdgico de la vida y que serd lo que Unamuno
describirda como «a Unica cuestidn». Marias en su obra sobre
Miguel de Unamuno cita un ensayo del profesor de Salamanca
titulado «Soledad» publicado en 1905 donde dice taxativamente:

«Fstoy convencido de que no hay mais que un solo afan, uno y €l
mismo para todos los hombres (...}). La cuestién humana es la
cuestién de saber qué habra de ser de mi conciencia, de Ia tuya,
de la del otro y de la de todos después de que cada uno de
NOSOLLos se muera”",

25 Op. cit,, 23. También en De/ sentimionto trigico de /a vida, V1, 83, donde
concluye: «En una palabra: que con razén, sin razén o contra ella no me da la
gana de motitme. Y cuando al fin me muera, si es del todo, no me habré muerto

253



GUILLERMO TABERNER MARQUEZ

Unamuno hard de la pregunta por la mortalidad y la
petiutacién eje de su reflexién de una forma agénica. Ese dgonos
en el que se encuentra le lleva a la blsqueda de respuestas que,
definitivamente, no da en toda su extension sino que se quedan en
petspicaces intuiciones, linea 2 seguir. Una vez planteado el
problema no sigue adelante en su reflexién. Toma conciencia del -
lugas que la mortalidad ocupa en la vida de cada cual pero queda
en suspense cualquier posible resolucién™.

No se piense, sin embargo, que la reflexidén sobre la
mortalidad y perduracién de la vida humana es un tema que sélo
trata en su «sentimiento trigico de la vida». Fue en sus novelas
donde profundizd, desde la imaginacién, desde la fantasia que
previve la muerte, la condicién mortal del hombre y su afin de
perdurar. También en su género epistolar aparece su preocupacion
pot el tema. En una carta que escribi6 a Pedro Jiménez Ilundain el
3 de eneto de 1898 dice:

«Preparo unas meditaciones evangélicas y entre eflas hay una “cl
mal del siglo” en que desatrollo el hecho de que hoy entristece 2
las almas, el nihilismo, la perspectiva abrumadora de la nada
ultramundana. St todos estamos condenados a volver a la nada,
si la humanidad es una sucesidén de espectros que de la nada
salen pata volver 2 ella, el aliviar miserias y mejorar la condicion
temporal de los hombres no es otra cosa que hacerles la vida
mis facil y comoda y con ello mas sombria la perspectiva de
perderla)>27.

Al contrario de lo que podtia pensar ,la dnica cuestion que
invade la filosofia de Unamuno (el saber si he de morir del todo)
a0 lo leva a una meditatio mortis que concluya en la muerte sin mas

yo, esto es, no me habré dejado morir, sino que me habri matado el destino
humano. Como no llegue a perder la cabeza o mejor que la cabeza el corazén,
o no dimito de 1a vida, se me destituird de ella.

2% «Se trata de saber qué es morir, si es aniquilarse 0 1o si morir es una
cosa que le pasa al hombre o es que no le pasa nada (...) y esto es lo angustioso
e intolerable», O.C.,V, 31. :
7 M. de Unamuno:«Carta a Pedro Jiménez llundain 3-1-1898», citado en
R. Laureano: EJ texty inédito de Unamuno: Jesdis y la samaritana, en Cindad de Dios
CCXIV,n°3, 579,
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sino que es ocasién para una meditatio vifae siendo nuestro profesor
de Salamanca el precursor del tema de la vida. Ahora bien, no
cualquier teoria o interpretacién de la vida sino la vida humana, la
de. cada uno, Unamuno atisbé su reflexién en un momento en que
no era central en la filosofia de su época. Es clerto que existian
ciertas cotrientes que albergaban en su seno una cierta «filosofia de
la vida» peto no lograban desembarazarse de su andlisis tedrico o
descriptivo sin lograr «capturatla» en lo que tiene de «proyecton, es
decir, la vida no es aquello de lo que se compone, su teotia o su
interpretacién sino «lo que hacemos con ella y lo que nos pasa».
Pero sera otto el lugar que reservaremos al analisis profundo de lo
que Matias entiende por vida desde la gran aportacidén que supuso
Ortega. Aqui tan solo era nuestra intencién subrayar el caricter de
precursot, al menos en lo que tuvo de iniciador, de la reflexidn
sobre «mi vida» y en su aportacién a la reflexién filoséfica
postetior.

La cuestién de la muette, por tanto, es clave no sdlo para
saber qué serd de mi cuando muera, si vivité o no, sino sobtetodo
pata saber qué sentido tiene mi vida incluso antes de que la muerte
sobrevenga™. Unamuno pretende situarnos frente al sentido de la
vida, de mi vida y eso dependera de lo que podamos responder a la
unica cuestién. La muerte siempre es de alguien y es ese el que
interesa a Unamuno. La muerte le lleva a preguntarse por quién
muere, quién esta detrds de aquel que vivia y ahora ya no. Matias
capta petfectamente esta dimensién de la muerte como ingrediente
de la vida en Unamuno y asi lo subraya en su libro de referencia:
«cuando se llega a la muerte la vida se acaba; pero aqui es cuando
comienza a.interesatse de verdad Unamuno; le importa ante todo
quién ha vivido y ahora muete ansiando perduran?®.

De. ahi que para entender lo que es Ia muerte es preciso
sabet, en primer lugar, qué es la vida. Muerte y vida se remiten una

B A este respecto Julidn Marias precisa que: «iengo- que decit que estoy
* completamente de .acuerdo (respecto de la fntca cuestibn) - porque creo,
efectivamente, que si muriésemos del todo ya nada.tendda sentido y no lo
tendriz desde ahora sin esperar que nos mutiésemosr, en «Lo que ha quedado de
‘Miguel de Unamunon, Conferencia pronunciada en la Citedra Pio XII de Bilbao
en febrero de 1954, incluida en La Escuela de Madrid, O.C., V.

» J. MaRIAS: Miguel de Unamuno, O.C., V, 61.
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a otra inexorablemente porque el mistno que se siente mortal, que
su vida son «dfas contados» es el que posee el ansia de la vida
perdurable, de la inmortalidad. ILa propia tendencia a la
perduracién que la vida posee entra en lucha con su caricter
mortal. De ahi que la ¥ida Ja conciba Unamuno como una agonia,
como un. «sentimiento tragico» en el que el hombre, protagonista
de esta tragedia, necesita darse razén. Y es aqui donde se descubre,
como hemos analizado anteriormente, la insuficiencia de
Unamuno al rechazar todo. recutso a la razén y al negar «a
circunstancia» tachandola de bambalinas, mutilando la vida
humana ya que esta se insetta siempte en un tiempo, un espacio,
una circunstancia desde la que esa vida se proyecta.

2.5. Aparicion del tema de Dios

La respuesta a. ese anhelo de inmortalidad la encuentra
Unamuno en Dios. Efectivamente, si la vida humana tiene sentido
es sblo si respondemos al reto de la muerte. El hombre, al morit,
queda en absoluto aislamiento, en radical soledad y una persona
aislada deja de set persoma. Por eso la sola presencia de Dios salva
de la muerte, de la soledad. Por eso, a diferencia de las teodiceas al
uso, Unamuno patte del hombre, de su vida pata llegar a Dios y no
de las cosas naturales (Matias ya habia descubiesto este nuevo
enfoque al analizar la filosofia del padre Gratry en su tesis doctoral
titalada La filosofia del padre Gratry, en O.C., IV.). Es el hombre
como imagen de Dios quien me manifiesta su presencia. La
contingencia absoluta en la que vive el hombre por su mortalidad y
pot tanto su falta de fundamento dltimo en si mismo remite a Dios
como garante y fundamentador de la inmortalidad. Pero en este
punto Matias critica la paralisis a la que se somete el argumento de
Unamuno ya. que «a remisién a Dios, en lugar de servirde de
fundamento le descubre la insustancialidad del hombre volviendo a
negat la falta de fundamento que este encuentra en Ja existencia’ .

En este sentido Dios sobreexiste, mis que existe, y estd
sustentando. nuestta existencia existiéndonos (...). Unamuno habla
de un trato personal con Dios, de su impulso otientador (...) pero

3 0.C., V, 101
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ninguno de estos atisbos ¢s capaz de llevarlo siquiera 2 un ensayo
de conocimiento de la Divinidad»™.

3. Conclusion

Como se dijo en la nota 1 con el que comenziramos este
articulo, nuestra pretensién era aportar datos esenciales que nos
permitieran valorar la influencia que la filosoffa de Unamuno
cjerci6 en el pensamiento de Marias bien como aportacién
tematica: la mortalidad, bien como acicate para ir mds alld del
propio Unamuno redescubriéndolo pata la filosofia.

Asi pues para la comprensién total de la tesis que este
articulo quiere demostrar serd necesario complementatlo con la
segunda parte donde aportaremos datos que nos permitan
comprender la gran influencia que Ortega supuso en la filosofia de
Marias pero, a su vez, la gran libertad que este demostr6 al asumir,
desde parimetros orteguianos, un planteamiento antropologico
que el propio Ortega rechazé.

Quedémonos, en fin, con este primer analisis a la espera de
un trabajo posterior que complete de forma mis exhaustiva la
novedad que Marias supuso y supone como lugar de encuentro
entre Unamuno y Ortega. - '
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