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Resumen
El magisterio del Papa Jwan Pablo 11 abarcd una extensicn de temas en
diversos documentos. El presente artioulo es una propuesta para sistematizar su
pemamz'enta e lorno @ dos ejes: por una parte aquellos documentos que giran en forno
al hombre y la sociedad y, por otra, los que 5¢ refieren a la mision y vosavion de ln
Iglesia.
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Abstract
Pope John Pan! IT's teaching embraced many topics in numerous documents.
This article is a proposal to systematise his thought regarding two axes: on one sids,
those documents concerning man and sociely, and, on an other side, the ones related to
the mission and calling of the Church.
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El pontificado de S.S. Juan Pablo II permite, luego de su
fallecimiento, una presentacién global de lo que fue su Magisterio.
Evidentemente setia un despropdsito el sdlo intentatlo en las
pocas piginas de este articulo. Es por cllo que lo que haté a

*
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continuacién es tratar de presentar una sistematizacién de sus
grandes documentos, vale decir, sus enciclicas, exhortaciones ¥

“algunas de sus cartas apostSlicas que, en mi ctiterio, resultan
pertinentes, agrupandolas en dos grandes lineas temiticas que paso
a describir.

Una acotacién previa es que estas dos lineas de pensa-
miento no tesultan divergentes sino paralelas v, de algin modo,
requieren de una lectura que las vaya complementando, Por una
patte cstan las preocupaciones pot el hombre y su entorno social ¥
por otza las preocupaciones por definir, de cara al tercer milenio de
la Iglesia, su otigen y su misién. Al pritmer grupo de documentos
pertenecen aquellos que claramente se enmarcan en la Doctrina
Social de la Iglesia ¥ que responden al caricter pastoral de la misma

> al segundo grupo los que denominaré teoldgico-eclesiales,
Ambos grupos tienen como nexo Ia preocupacion por los hombres .
de nuestro tiempo. '

Una segunda advertencia: los documentos no estin
tratados en el orden cronolégico en que fueron publicados, sino en
base a un criterio de Interpretacién ¥ de presentacién de las claves
de lecturas que permitan, en este intento, un primer acercamiento
al pensamiento global de S.S. Juan Pablo 1L

1. Los documentos en torno al hombre y la sociedad
Dos son los documentos claves en este ptimer grupo:

Centesimns Annus (mayo de 1991)' y Redempror Hominis {marzo de
1979). En ambos documentos la afitmacién central es que “el

1 Con esta enciclica conmemora los cien afios de Rerum Novarum; su
caricter central es la invitacién a mitar la «cosas nuevas®, 2 «mirar el futuro». al
incégnitas y promesas que mterpelan la imaginacién ¥y la creatividad. En su
ptimera parte. analiza los tasgos caracteristicos de la Rerwmr Novarum y de los
cambios politicos, econémicos, sociales y clentificos que tuvo que eafrentar. A
partir de alli pasa a las «cosas nuevas» que caracterizan nuestra época.

2 Esta es la primera enciclica de sy pontificado y se aboca a la mision de

la Iglesia en cuanto debe llevar 1a Redencién al hombre. La justificaciéon de su
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hombre es el camino de la Iglesia™; de hecho el capitulo VI de la
Centesimus Annus leva por titulo dicha afirmacién. Con esto
tenemos la ptimera gran clave de lectura de su pensamiento: el
hombte y los problemas de su entorno que lo afectan, destacando
entre estos ultimos uno que sera recurrente como tdpico de
estudio, la cultura®,

1.1. La Iglesia y el hombre

_ Pero volvamos a la primera de las claves, ¢l hombre. Una
primera distincién radica en que se esta refiriendo al hombre
concreto, real e histérico y no a la abstraccion que podamos hacer
de él; ademas, y para reforzar esta idea, dice que se trata de cada
hombre’. Cuando nos remite a estas cuatro caracteristicas nos
indica tanto la importancia de cada ser humano, incluyéndonos a
cada uno de nosotros, como también la impottancia y la valoracién
de nuestra condicidn de seres situados, con existencia dentro de un
momento histético y con una visién y percepcién del mundo que
le da forma a la realidad en que vivimos. Desconocer u olvidar la
dimensién de setes histéricos’ y situados tendria como consecuen-

existencia es ¢/ sexvicio a/ hombre, vonereto ¢ bistirico. Uno de los temas centrales que
analiza son los miedos del hombre contemporineo.

3 Sobre la preocupacitn de la Iglesia, especialmente de lo que ha sido e
Magisterio de Juan Pablo II, remito a mi articulo «La centralidad del hombre en
la misi6n de la Iglesian, publicado en Tenitas 5 (1997).

4 Respecto al tema de la cultura remito a mi articulo «la inculturacién
del Evangelio. Comentarios a las Orentaciones Pastorales “Jesucristo ayer, hoy
y siempre”», publicado en Documentos Eclesiales. Magisterio Pontificio y Episeopal,
1996-1997, Instituto de Ciencias Religiosas de Ia Pontificia Universidad Catélica
de Valparaiso. El mismo articulo fue publicado en Veritas 4 (1996) con el titulo
«La in¢ulturacién del Evangelion.

3 Ctt. Centesimus Annus 01° 53; Redemptor Flominis 0° 13; Laborem Escercens
n® 1.
6 «En el cristianismo ¢l tiempo tiene una importancia fundamental.

Dentro de su dimensién se crea el mundo, en su interior se desarrolla la historia
de Ia. salvacién, que tiene su culmen en la plenitud de los tiempos de la
Encamacién y su término en el retomo glorioso del Hijo al final de los
tiemposy», Tertio Millennio Adveniente n° 10. En otro lugar: «la historia es el Ingar
donde podemos constatar la accién de Dios a favor de Ia humanidad. Bl se nos
manifiesta en lo que para nosottos es mis familiar y ficil de verificar, porque
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cia una predicacién del Evangelio desvinculada de los seres
. concretos a quienes va dirigida y, por lo tanto, su ineficacia como
instrumento de evangelizacién.

Papel central en la labor evangelizadora del hombre es el
servicio que la Iglesia le presta a cada hombre en particular, y a la
sociedad en general, respecto de la busqueda de sentido. En esta
bisqueda del sentido’, de las preguntas que acucian al hombre
generacién tras generacién, la Iglesia se sirve tanto del depésito
que ha hecho en e¢lla la Revelacién, Y que se expresa en la
antropologia teolégica®, como en la ayada que recibe de las
ciencias, especialmente las llamadas humanas, y de la filosofia. El
conocimicnto, ¢l descubrimiento del hombre que se logra a través
de estas ciencias permite interpretar de mejor forma esta misma
centralidad del hombre, la que no debe confundirse con un
antropocentrismo que hace manar todo el conocimiento sélo .
desde la capacidad racional del hombre,

La Catta Apostdlica Nove Millennio Ineunte, entre otros
aspectos, nos hace una propuesta antropolégica que se estfuctutra
en toro a dos términos: el misterio de la Encarnacidn y el ideal de
santidad como punto teleolégico de la vida del hombre. Ambos
temas fueron tratados, con diferente amplitud, en el Magisterio de
S.S. Juan Pablo 11

pertencce a nuestro  contexto cotidiano, sin el cual no llegatiamos a
comprendernos», Fides of Ratio n° 12. Por wltimo: «éste (el hombte) no es una
“cosa” o un “objeto” del cual servirse; sino que es siempre ¥ sélo un “sujetc”,
dotado de conciencia y libertad, Jamado a vivie responsablemente en la sociedad
¥ en Ia historia, ordenado a valores espirituales y religiosos», Christifideles Laic n°
5. Viéase también Familiaris Consortio 0° 6, Sollisitudo Rei Socialiv n° 27, 28 v 31,
Centesimns Annnsn® 29,

7 Cfr. Centesimns Annus 0° 55. En otra parte: «el hombre cuanto mas
conoce la realidad y el mundo y mis se conoce a si mismo en su unicidad, le
resulta mds urgente el interrogante sobre el sentido de las cosas y scbze su
propia existencia (...). Son preguntas que tienen su origen comin en la necesidad
de sentido que desde siempre acucia el corazén del hombre: de la respuests que
dé a tales preguntas, en efecto, depende la orientacién que se dé a la existencia»,
Fides et Ratio 0°1.

& Ctr. Conterimans Annus 0° 55.

9 Novo Millennio Inennte, Juan Pablo I1, Carta Apostélica, 2001.
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En un primer acercamiento el mistetio de la Encarnacién
es presentado segun el magisterio tradicional de la Iglesia, vale
decit, en la formulacién clisica del Concilio de Calcedonia: «Una
petsona en dos naturalezas» y luego explicado en cuanto a que sus
dos naturalezas, sin confusién alguna, pero sin sepatacién alguna
posible, son la divina y la humana'. Inmediatamente empieza con
su acercamiento 2l mensaje que quiere explicitar en esta Carta
Apostolica, al poner de mantfiesto los posibles énfasis o acentos
que se pueden hacer al respecto:

«51 hoy, con el racionalismo que reina en gran patte de la cultura
contemporinea, es sobre todo la fe en la divinidad de Cristo lo
que constituye un problema, en otros contextos histéricos y
culturales hubo mas bien la tendencia a rebajar o desconocer el
aspecto historico concreto de la humanidad de Jests. Pero pata
la fe de la Iglesia es esencial e irrenunciable afirmar que la
Palabra 'se hizo catne' v asumié todas las caracteristicas del ser
humano, excepto en el pecado (cf. Hb 4,15). En esta perspec-
tiva, la Encarnacién es verdaderamente una kenosis, un
“despojatse”, por parte del Hijo de Dios, de la glotia que tene
desde la eternidad {cf. Flp 2, 2-8; 1P 3,18)»“

Es a través de la Eneatnacién que el Hijo de Dios se
transforma en un ser concreto e histético, lo que trae varias
consecuencias que es necesario ahondar. En primer lugar revela el
plan de Dios sobre toda la creacién y en particular sobre el
hombre'™ le muestra su verdadera vocacién en la posibilidad ¢

10 Ibid., n® 21,
u Ibid., n° 22.
12 «Cristo, Hijo consustancial al Padre, es pues Aquel que revels of plan de

Dios sobre toda la creacidn, y en particular sobre el hombre. Como afirma de modo
sugestivo el Concilio Vaticano II, Bl “manifiesta plenamente of hombre al propio
hombre y ke descubre la sublkimidad de su vocaciin™. Le muestra esta vocacién revelando
el misterio del Padre y de su amor. “Imagen de Dios invisible”, Cristo es el
hombre perfecto que ha devuelto a la descendencia de Adan la semejanza
divina, deformada por el pecado. En su naturaleza humana, libre de todo pecado
y asumida en la Persona divina del Verbo, la naturaleza comiin a todo ser
humano viene elevada a una altisima dignidad: “El Hijo de Dics con su
encarnacién s ha unido en derto mods con tods hombre. Trabajé con manos de
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invitacion a convettirse en hijo de Dios. Sin la Fncarnacién se

~producitian dos consecuencias: no tendriamos acceso a Dios por
este nuevo puente (Ponfifex) que nos ofrece Jesucristo y no
tendriamos el ¢jemplo de una vida plenamente humana. Jests, el
Jests historico, es ejemplo de lo que cada hombre debe ser y hacer
en su vida para logtar la plenitud de su humanidad. Gracias a El se
da la posibilidad de plenitud de la humanidad que, como veremos
mas adelante, es uno de los aspectos que define la santidad".

Pero el hecho es que la Palabra se encarné y entonces Dios
entra en la historia del hombre™. Y2 no es sélo el hombre el que
busca a Dios, sino Dios que viene en persona al encuentro del
hombre'; se trata de un Dios que se ha puesto al lado de su

hombzre, pensé con inteligencia de hombre, amé con corazén de hombre. *
Nacido de la Virgen Maria, se hizo verdacramente uno de los nuestros,
semejante en todo a nosotros, excepto en el pecado (G.S. n° 22)7», Terfio
Millennto Adveniente n° 4.

1z «... la santidad representa al vivo el rostro de Cristo», n® 7. «Por esto
precisamente, Cristo Redentor, como se ha dicho anteriormente, revela
plenamente ¢l hombre al mismo hombre. Tal es —si se puede expresar asi— la
dimensién humana del misterio de la Redencién. En esta dimension el hombre
vuelve a encontrar la grandeza, la dignidad y el valor propios de su humanidad.
En ¢l misterio de la Redencion cl hombre es “confirmado” y en derto modo es
nuevamente creado», Redemptor Hominie n® 10,

14 Nowo Millennio n° 5.

t3 «Encontramos aqui el punty esencial por ¢f gue el eristianismo se diferencia de
ofras religiones, en las que desde el principio se ha expresado & bisgueda de Dios por
Dparte del homibre. El cristianismo comienza con la Encarnacién del Verbo. Aqui no
es solo el hombre quien busca a Dios, sino que es Dios quien viene en Persona
a hablar de si al hombre y a mostrarle el camino por el cual es posible
alcanzarlon, Tertio Milennio Advenients, 1° 6. «lin Cristo la religién ya no es un
“buscar a Dios a tientas”, sino una respuesta de f¢ a Dios que s¢ revela: respuesta en
la que el hombre habla a Dios como a si Creador y Padre; respuesta hecha
postble por aquel Hombre inico que es al mismo tiempo el Verbo consustancial
al Padre, en quien Dios habla a cada hombre y cada hombre es capacitado para
responder a Dios. Mas todavia, en estc Hombre responde a Dios la creacion
enteran, Ibid. «En Jesucristo Dios no sdlo habla al hombre, sino que lo busca. La
Encarnacién del Hijo de Dios testimonia que Dios busca al hombre. De esta
bisqueda Jestis habla como del hallazgo de la oveja perdida (cfr. Lc. 15, 1-7). Es
una basqueda que nace de o intimo de Dios y tiene su punto culminante en la
Encamactén del Verbo. 81 Dios va en busca del hombre, creado a su imagen v
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criatura’® para, de este modo acompafiatla en su camino hacia Bl
Con la Encatnacién el hombre ya no esta solo en su bisqueda de
sentido: Dios le es familiar, se le muestra para encantarlo y
'ProPiCiax su crecimiento como ser humano y como hijo de Dios.

_ Otra consecuencia de la Encarnacién es la revalorizacidén
de la vida humana. Si de suyo ya es valiosa, lo es mas en este
rescate de su dignidad que es el hecho que la Palabra haya tomado
para si esta naturaleza. De ahi que el respeto a la vida humana
~adquiere un caracter sacramental'’.

. Un punto que requiere set destacado es la importancia que
cobra, en la perspectiva de la Fncarnacidn, la historia®®. EI
cristiano, como Cristo en su Encarnacién, no se sitia fuera de clla,
sino en su interior. No busca sélo un Reino en la metahistoria sino
que lo hace en la realidad concreta de cada comunidad vy,
especificamente, de cada comunidad eclesial®. A estos hombres

semejanza, lo hace porque lo ama eternamente en el verbo y en Cristo lo quicre
elevarala d1gmdad de hijo adoptivon; Ibid., n® 7.

16 Novo... n® 4.

v «De la sacralidad de la vida deriva su cardeter snviolable, inscrite desde of
principio en el corazdn del hombre, en su conciencia. La pregunta “zQué has hecho?”
(Gen 4, 10), con la que Dios se dmge 4 Cain después que éste hubiera matado a
su hermano Abel, presenta Ia experiencia de cada hombre: en lo profundo de su
conciencia stempre es Hamado a respetar el caricter inviolable de la vida —la
suya ¥ la de los demds—, como realidad que no le pertenece, porque es
propiedad y don de Dios Creador y padren, Evangelinm Vitae, n° 49, Sobre el
respeto a la vida humana se puede revisar Evangelium Vitae desde el n° 33 al 43,

18 «En el cristianismo el tiempo tiene una importancia fundamental.
Dentro de su dimensién se crea el mundo, en su interior se desarrolla la histotia
de la salvacién, que tiene su culmen en la “plenitud de los tiempos” de la
Encarnacién y su término en el retorno glorioso del Hijo de Dios al final de los
tiempos. En Jesucrdsto, Verbo encarnado, el iempo llega a ser una dimensién de
Dios, que.en si mismo es eterno. Con la venida de Cristo se inician los “Altimos
tiempos” (cf. Hb. 1,2), la “"dltima hora” (cf. Jn 2,18), sc inicia ¢l tiempo de la
Iglesta que durara hasta la Parusias, Terso... n° 10. «Asf pues, la historia es ¢l
lugar donde podemos constatar la accién de Dios a favor de Ia humanidad. £l se
manifiesta en lo que para nosotros es mis familiar y ficil de verificar, porque
pettenece a nuestro contexto cotidiano, sin el cual no llegariamos a
comprendernosy, Fides et Ratio n° 12.

9 Noo... n° 3.
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concretos” es. a los que el Santo Padre observaba en su calidad de
. ‘peregrinos tratando de imaginar "la historia de su vida, lena de
alegrias, ansias y dolotes; una historia de encuentro con Cristo
que en el ditlogo con Kl reemprendian su camino de esperanza™,

El BEvangelio entra en Ia historia, y atn cuando su
programa no cambia en lo medular con el transcurso del tiempo,
entra en un verdadero didlogo con las culturas® en que viven los
hombres para lograr asf una comunicacién eficaz® que permita la
conversion hacia el Dios que se hizo uno mas entre los hombres.

El segundo aspecto relevante, vy  como ya dije
anteriormente, recurtente en sy magistetio, es el tema de la cultura,
afirmando que toda actividad humana tiene lugar dentro de una
cultura y se realiza en una reciproca relacién:

20 «No se trata del hombre abstracto, sino del hombre real, concreto ¢
historico; se trata de cada hombze, porque a cada uno llega el misterio de Ia
redencién, y con cada uno se ha unido Cristo pata siempre a través de este
mistetio. De ahi se sigue que la Iglesia no puede abandonar al hombre, y que
este hombre es el primer camino que 1z Iglesia debe recorrer en el cumplimiento

Annns n® 53,

2 Newo... n° 8.

2 «Toda la actividad humana tiene lugar deatro de una cultura y tiene una
reciproca relacion con ella. Para una adecuada formacién de esa cultura se
requiere la participacién directa de todo el hombre, el cual desarrolla en ella su
creatividad, su inteligencia, su conocimiento del mundo vy de los demis
hombres. A ella dedica también su capacidad de autodominio, de sacrificio
personal, de solidaridad y disponibilidad para promover el bien comtin. Por
esto, la primera y més importante labor se realiza en el corazén del hombre, y el
modo como éste se compromete a construie ¢l propio futuro depende de Ia
concepcibn que tiene de si mismo y de su destino. Es a este nivel donde tiene
Yugar 4z contribuciin especifica Y decisiva de la lghsia a Javor de la verdadera culiura,
Centesmus... 1° 51. «El Evangelio, y por consiguiente la evangelizacién, no se
identifican ciertamente con la cultura y son independientes con respecto a todas
las culturas. Sin embargo, e teino que anuncia el Evangelio es vivido por
hombres profundamente vinculados 2 una cultura y la construccién del reino no
puede por menos de tomat los elerntos de Ia cultura y de las culturas humanas.
Independientes con respecto a las culturas, Evangelio y evangelizacién no son
necesariamente incompatibles con ellas, sino capaces de impregnatlas a todas sin
someterse a ningunay, Erangeli Nuntiandii n° 20,

= Noo... n° 29.
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«Al hombre se le comprende de manera mas exhaustiva si es
visto en la esfera de la cultura a través de la lengua, la histora y
las actitudes que asume frente a los acontecimientos
fundamentales de su existencia, como son nacer, amar, trabajar,
morit, El punto central de toda cultura lo ocupa la actitud que el
hombre asume ante el misterio mds grande: el misterio de
Dios»?.

De las afirmaciones anteriores derivan dos lineas de
pensarmento que luego desarro]laré en otros documentos. Por una
- parte lo que es la conversion® y la responsabilidad personales y,
por otra, lo que consutuyen las responsablhdades de la sociedad

o respecto de sus miembros®, De aqui la necesidad de una verdadeta

- Centesimns Annzs n° 24.
B Redemptor Hominis n° 16: «No se avanzari en este camino dificil de las

indispensables transformacxones de la vida econdmica, sino se realiza una
" verdadera conversién de las mentalidades v de los cotavonesr. También
Redemptoris Missio n° 56; Redempror Hominis n° 12 y 16.
% Uno de los tépicos recurtentes en el pensamiento de Juan Pablo II es
salvar la responsabilidad personal, sin la cual poco se podra decit de la dignidad
humana, Un primer momento de reflexién lo lleva a poner luz en la relacién
Estado-persona, dada la constante tentacién de liberar a los individuos de ellas
para que sea ¢l Estado el que las asuma: «Bo los Gltimos afios ha tenido lugar
una vasta ampliacién de este tipo de intervencién, que ha llevado a constituir en
cierto modo un Estado de indole nueva: el “Hstado de bicnestar”. Esta
evolucién se ha dado en algunos Bstados para responder de maneta mas
adecuada a muchas necesidades y carencias tratando de temediar formas de
pobreza y de privacién indignas de la petsona humana. No obstante no han
faltado excesos y abusos que, especialmente en los afios més recientes, han
provocado duras criticas a ese Estado de bienestar, calificado como “Estado
asistencial”. Deficiencias v abusos del mismo dervan de una inadecuada
comprensién de los deberes propios del Estado. En este 4mbito también debe
ser respetado el principio de subsidiadedads, Centesimus Annns n° 48, Sin
embargo, tampoco elude el que estas responsabilidades personales se encuentran
condicionadas por diversas situaciones socizles: «o se pueden ignorar los
innumerables condicionamientos, en medio de los cuales viene a encontrarse la
libertad individual a la hora de actuar: de hecho la influencian, pero no la
determinan; facilitan mas o menos su ejercicio, peto no pueden destruitla, No
sélo no es licito desatender desde el punto de vista ético la naturaleza del
hombte que ha sido creado para la libertad, sino que ni siquiera es posible en la
prictica. Donde la sociedad se organiza reduciendo de manera arbitraria o
incluso efiminando el dmbito en que se ejercita legitimamente la libertad, el
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cultuta que sirva al propésito de brindar sentido a la vida tanto en

lo individual como en la relacién reciproca que significa el vivir en
-sociedad. Sobre esta responsabilidad teciproca abundan diferentes

pasajes de su pensamiento y sobre ellos volveré mis adelante.

Un tercer aspecto relevante, que también se encuentra
presente de diferentes modos en su pensamiento, es ¢l lamado de
atencién sobre las actitudes que tienden sea a la instrumen-
talizacion de los demds como a la imposicién a los demds de la
propia concepcién de la verdad y del bien. En palabras mas
simples, su rechazo a los totalitarismos, los fundamentalismos y los
fanatismos?. |

Para que la Iglesia pueda cumplir este aspecto de su mision,
en la enciclica Redemptor Hominis se afirma que ella no es Ia
destruccién sino la putificacion y la nueva construccién de una
cultura® que, sin despreciar las culturas del hombre, las eleve hacia
una que represente y encarne los valores evangélicos. Su misidén-en
la construccién de esta nueva cultura es acompariar al hombre en
su caminar velando porque se dé en upa telacién de honesta
respecto de la verdad®, ya que ella es condicién indispensable para
una auténtica libertad y la consiguiente responsabilidad.

Por otra parte el hombre contempotrineo parece
amenazado por sus propias obras, precisamente por las que mejor
€xpresan su capacidad intelectual, cientifica y tecnoldgica. El
hombre se siente «alienados ¥ 8¢ pregunta constantemente sobre si
el progreso del que es autor hace la vida «mis humana y més
digna»”. Ante este dilema Ia Iglesia se hace responsable por la

tesultado es la desorganizacién v la decadencia progresiva de la vida socials,
Centesimus Annus n® 25, Este equilibsio entre lo personal y lo social es claramente
expuesto respecto del pecade sodial: «T'odo pecado es personal bajo un aspecto;
bajo otro aspecto, todo pecado es sonia), en cuanto y debido a que tienc
consecuencias socialesy, Reconcifiatio ¢t Panitentiy no 13. Sobre las responsabi-
lidades sociales y sus condicionamientos sociales ver: Evangelimm Vitae 0° 4, 12,
18, 24 y 69; Contesimus Annus n° 13; Dives in Misericordia n® 12; Rewonciliatio o
Pagnitentia n® 18; Veritatis § plendor n° 33 y 406,

z Ctr. Contesimns Anpus n° 44,45y 46,

% Cfr. Redempror Flominis n° 12.
» Tbid.
39 Cix. Redemspior Hominis n° 15 ¥ 14,
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verdad de la que es depositaria y llama a unir la ciencia y la fe en
una mutua compenetracion que dé por resultado la verdadera
‘sabiduria. Para este logto Juan Pablo II no trepida en reclamar la
necesidad de considerar un cierto pluralismo de métodos™ que
yude a los hombres en su constante bisqueda de la verdad.

12 La Iglesia y los problemas sociales

: Situado de esta manera ante la misién pastoral de la Iglesia
s aboca a los problemas concretos en los que vive el hombre. En
‘este’ orden de su pensamiento aparece la enciclica Solicitudo Rei
Socialis (1987T)” que, de algin modo, da la pauta a los otros
-documentos de caricter social. En ella se distinguen clatamente
tres puntos sefieros: un panorama del mundo contempotineo,
_ considetaciones en torno al auténtico desarrollo humano y una
Iectura teologica de los problemas modetnos.

! En el primero de ellos inicia su visién con la constatacién
especto de la falta de optimismo™ que el progteso verdade-
‘tamente haya redundado en un desarrollo para todos. Para ello se
basa en el abismo cada vez mayor entre los paises desarrollados y

! «Como en las epocas anteriores, asi también hoy —y quizis todavia
mas— los tedlogos y todos los hombres de ciencia de la Iglesia estin llamados a
funir la fe con la ciencia y la sabidurfa para- contrbuir a su reciproca
.compenetracion (...). En este campo del conocimiento humano, que contimua-
‘mente se amplia v al mismo tempo se diferencia, también la fe debe
- vprofundizarse constantemente, manifestando la dimensién del misterio revelado
y tendiendo a la comprensién de la verdad, que tienesen Dios la tinica fuente
suptema. 51 es licito —y es necesatio incluso deseatlo— que ¢l enorme trabajo
“por desarrollar en este sentido tome en consideracién un cierto pluralismo de
métodos, sin embargo dicho trabajo no puede alejatse de la unidad fundamental
i+de la ensefianza de la Fe y de la moral, como fin que le es propion, Redermpror
Hominisn® 19.
...  En esta enciclica destaca la preocupacién de la Iglesia por el desarrolio
anténtico del hombre y de la sociedad, insistiendo en que ella es solo guia para
. incentivar a los hombres a dar una respuesta con la ayuda de la razén y de las
- wciencias humanas a s vecasign de constructores de la sociedad terrena. Retoma lo dicho
-en’ Populorum Progressio y actualiza sus ensefianzas en el mundo contem-
. porineo, especialmente respecto del optimismo inicial sobre el desarrollo
-~ €condmico, que no ha podido superar situaciones de injusticia.
- Ctr. Sollicitudo Rei Sociakis n° 12.
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los subdesarrollados, esquema que se repite al interior de cada pais.
- Por otra parte han surgido nuevas formas de pobreza en cuanto se
constatan otro tipo de «carenciasy® que afectan a las personas mas
alld del dmbito exclusivamente econémico. También consigna la
existencia de bloques 1ideoldgicos conttapuestos que desvian
tecursos hacia el armamentismo y generan terrotismo, guerras y
refugiados.

Frente a esta situacidn presenta sus propuestas en torno al
auténtico desarrollo humano, al que parte definiendo como no
automatico, ni rectilineo, ni de por si ilimitado™. Con esta
afirmacién entra de lleno en contraposicién con uno de los
postulados de la cultura moderna que basa la infinitud del progreso
et la sola voluntad de querer que sea asi, A renglon seguido se
aboca al tema de la felicidad, la que no consiste en la acumulacién
de bienes y servicios, sino en encontrar un sentido™ para
entregatse uno mismo al servicio de los demis”, Esto leva a
entender el desarrollo como un deber de cooperacidn, no de
competencia, de todos para con todos, de reconocimiento de la
propia dignidad y de la dignidad y derechos de los demas. Con cllo

34 dlegados a este punto conviene afiadir que en el mundo actual se dan
otras formas muchas formas de Pobreza. B efecto, clertas carencias o prvaciones
merecen tal vez este nombre, La negacién o limitacién de los derechos humanos
— comao, por ejemplo ef derecho a la libertad religiosa, ¢l derecho a participar en
la construccién de Ia sociedad, lIa libertad de asociacién o de formar sindicatos o
de tomar iniciativas en materia econdmica- ¢ no empobrecen  tal vez a ka
persona humana igual o més que la privacién de bienes matetiales? Y un
desarrollo que no tenga en cueata la afirmacidn de estos derechos ses
verdaderamente desatrollo humano?. En pocas palabras, el subdesarrollo de
nuestros dias 00 es sélo econémico, sino también cultural, politico y
simplemente humano, como va indicaba hace veinte afios la enciclica
Populorum Progressio. Por consiguiente, es menester preguntarse si la triste
tealidad de hoy no sea, al menos en patte, el resultado de una cancepeiin demasiade
lmitada, es decir prevalentemente econdmica, del desatrollow, Solfiziuds Re
Socialis n° 15,

3 Dice: «el desarrollo o &5 un proceso rectilineo, cast awtomitics y de por 5i
dimitada, como si, en ciertas condiciones, el género humano marchara seguro
hacia una especie de perfeccidn indefiniday, Solicitude Red Sodiaks n® 27.

36 Sobre el sentido ver nota 7.

5 Cr. Sollicitnds Rei Sosialis n° 28,
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-.el desatrollo rebasa los limites del crecimiento econdémico y entra
de lleno en el campo de la moral.
i La lectura teolégica de los problemas modernos nos remite
fundamenta]mente a considerar que detras de las estructuras
3 siempre est presente la responsabilidad de las personas, que han
“absolutizado sus actitudes hasta transformar el mundo en un
: Fonj‘m_t? 3Ede bloques luchando por sus propios intereses y
“expansion” .
- Luego de esta enciclica mtroductortia nos encontramos con
_Ios ‘documentos que tratan temas especificos que tienen referencia
. al esquema y criterios de interpretacién de Sollicitudo Rei Socialis.
- Bl primer documento es la enciclica Laborem Exercens (1981), que
~ trata la situacién del trabajo en el mundo contemporineo. Destaca
el Pontifice que el tema del trabajo es la clave de la cuestién
“social”, por cuanto su finalidad es hacer la vida humana mis
- humana ya que tanto es la expresién de un.crecimiento personal
"que se entrega al servicio de los demés como es la aportacién al
~mandato de dominar la cteacién. Por ello distingue, y fundamenta
‘biblica y teolégicamente, ¢l trabajo subjetivo como expresién de la
~dignidad personal que se expresa en la dimensién objetiva del
* trabajo realizado como contribucidn y responsabilidad asumida™.
_ Un documento que se nexa al anterior por la temAatica de la
- responsabilidad para con los demds es la Exhortacién Apostélica
Christifideles Laici (1988) al situar a los creyentes frente al problema
del secularismo y la necesidad de lo teligioso presente en cada
hombre y en las sociedades en las cuales vive™. La religiosidad

. Ibid,, n° 36.
R Cfe. Laborem Exercens n° 3.
s Ibid, n° 4 al 9.
oM «Y sin embatgo la aspiracidn y I mecesidad dy o religieso no pueden ser

. suprimidos totalmente. La conciencia de cada hombre, cuando tiene ef coraje de
" afrontar los interrogantes mds graves de la existencia humana, ¥ en particular el
del sentido de la vida, del sufrimiento y de la muerte, no puede dejar de hacer
propia aquellz palabra de verdad proclamada a voces por San Agustin: “Nos has
- hecho, Sefiot, para TL, y nuestro corazén estd mqu.teto hasta que no descansa en
- T Asi también, el mundo actual testifica, siempre de manera mds amplia v
viva, la apertura a una visién espititual y trascendente de la vida, el despertar de
una. blsqueda religiosa, €l retorno del sentido de lo sacto y a la oracién, la
voluntad de ser libres en el invocar el Nombre del Sefiom, Christifideles Latsi n° 4.
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remite a la constante bisqueda de respuestas a los interrogantes de
la existencia humana, respuestas que den sentido a la vida, al

" " suftimiento y 2 la muerte. Este mismo tema es también introduc-

totio a la enciclica Fides ¢t Ratso.

Nuevamente muestra un elenco de preocupactones en
torno a la persona humana, a la que ve amenazada por multiples
violaciones a su dignidad, olvidando que la sacralidad de la persona
impide que pueda ser comsiderada como «cosay® («material
disponibles dird en Euangeliuns Vitae) y que, en cambio, siempre
debe ser considerada en su esencia de «sujetow, cuestién que reitera
lo dicho respecto del trabajo subjetivo.

Esta persona, cada persona, esti lamada a la santidad,
entendiendo que la santidad es la petfeccién que sblo puede dar la
caridad, el amor®. Por esto mismo el santo siempre es fuente y
ofigen de renovacién en las circunstancias dificiles de I Iglesia y
de la humanidad: Porque la santidad es la perfeccién de la caridad
es que el creyente esti llamado a santificarse en la insercién en las
realidades temporales y asumicndo su responsabilidad de pardcipar
en las actividades terrenales propias de su condicién de set situado
¢ histérico. Un dato que patece como apéndice, pero que es
fundamental para otro de los de los temas que van cruzando su
magisterio, ¢s la variedad de vocaciones y de visiones y servicios.
Esto lo llevara constantemente al terma de la pluralidad®.

A continuacién se pueden ubicar tres documentos que
estan dedicados a un tema que también es muy querido en el
pensamiento de Juan Pablo ITI: la Iglesia doméstica. El ptimero de
cllos es la exhortacién apostdlica Familiaris Consartio (1981),
dedicada 2 la familia en el mundo de hoy y la enciclica Redemproris
Mater (1987) junto con la carta apostélica Mudierirs Dignitatem (1988)
acerca de la mujer.

En Famifiaris Consortio analiza tanto los aspectos positivos
como los negativos que afectan a la familia en el mundo de hoy.
Entte los aspectos positivos destaca una conciencia més viva de la

42 Ibid., n° 5.
3 Ibid, n° 106,
H Pata una exploracién respecto del tema remito a mi articulo

«Autonomia, pluralismo y convivencia socials, publicado en Vertas 7 (1999).
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fibertad. petsonal que redunda en una mejor calidad de las
rélaciones interpersonales en el matrimonio, con la consiguiente
fomocion de la dignidad de la mujer junto con una procreacion
responsable y una mejor calidad en la educacién de los hijos™.

Sin embargo, la familia no estd exenta de riesgos,
specialmente cuando la libertad que se ve como positiva detiva en
dna concepcién tebrica y prictica de la independencia de los
' cényuges, o una ambigua relacién padres e hijos y en las ya
consabidas practicas del divorcio, ¢l aborto y la estetilizacion. En la
sse de estos problemas de la familia estd la cotrupcién de la idea
& libettad que es entendida como fuerza autdnoma de autoafirma-

cién™.
s Por ello es que el llamado de Juan Pablo II vuelve a teiterar
s llamado a2 evangelizar la cultura, llevindola a la verdadera
sibidugia®”. Para ello nuevamente advierte sobre la necesidad- de
aceptar en las culturas de los pueblos todo aquelio que esta en
‘condiciones de expresar mejor las inagotables riquezas de Cristo.
En primer lugar la afirmacién que el hombre es imagen de Dios
amor™ y que en esta condicién le corresponde participar en el
desarrollo de la sociedad a través de una expetiencia de comunién
‘- patticipacién que haga realidad su responsabilidad con la
“ ‘sociedad v con la toma de decisiones politicas que afectan a la
* “familia y a las personas que se forman en ella®.

.. Cfr. Famifiaris Consortio n® 6.

.46 «Fn la base de estos fenémenos negativos™estd muchas veces una
‘cotrupcién de la idea y de la experiencia de la libertad, concebida no como
capacidad de realizar la verdad del proyecto de Dios sobre ¢l matrimonio y la
familia, sino como una fuerza autdnoma de autoafirmacidn, no raramente contra
" “los demds, en orden del propio bienestar egoista», Ibid.

4 Thid., n° 8.
4 hid,, n° 11.
# d.a familia posee vinculos vitales y orginicos con la sociedad, porque

constituye su fundamento y alimento continuo mediante su funcién de setvicio
a la vida. En efecto, de la familia nacen los ciudadanos, y éstos encuentran en
ella la primera escuela de sus virtudes sociales, que son el alma de la vida y del
desatrollo de la sociedad misma. Asi la familia, en virtnd de su naturaleza y
vocacidn, lejos de encerrarse en si misma, se abre a las demds familias y 2 la
sociedad, asumiendo su funcién sociaby, Familiaris Consortio n® 42,
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Obviamente la mujer es un pilar fundamental en la
~ -constitucion de la familia. Por ello es que los dos documentos ya
seflalados se encargan de sefalar la igualdad de hombre y mujer en
su dignidad y, por lo tanto, libres de subordinacién y en petfecta
reciprocidad. Para el cumplimiento de esta afirmacién sefiala los
multiples obsticulos que atn afectan a la mujer, tales como los
condicionamientos sociales, los abusos en diversos 4mbitos yla
optesion y violencia que persisten por causa de su maternidad y de

su sexualidad.

Un dltimo grupo de documentos, junto con manifestar
preocupaciones por problemas especificos inician la formulacién
de lineas de salida y soluci6n a los mismos y a los ya mencionados
anteriormente, son Sakificc Doloris (1984), Reconciliatio et Pacwitentin
(1984) y Evangelinm Vitae (1985). Bl primeto destinado fundamen-
talmente a las personas y a la cultura que no es capaz de hacetle
entendet la dimensién salvifica del dolor v el suftimiento y los dos
siguientes destinados principalmente a la solucién de los pro-
blemas que més directamente tienen telacién con la convivencia
social.

Salvifid Doloris nos pone ante el misterio del dolor y el
sufrimiento, ante la presencia del mal que es la causa de ambos™.
Pot una parte se destaca que la pregunta sobre el sufrimiento yel
dolor remite a la pregunta sobre el sentido de la vida. Para aclarar
la mterrogante Juan Pablo II inicia su exposicién con la afirmacién

* que el sufrimiento parece ser esencial 2 la naturaleza del hombre en
tanto muestra la profundidad de nuestro ser que es incapaz de
satisfacerse en las cosas supetficiales a las que puede acceder con
cierta facilidad, y nos muestra de esta manera nuestra necesidad de
trascendencia, de estar destinados a superarnos a nosotros mismos.
En segundo lugar tiene como funcién servir a la conversién al

. mostrarnos tanto nuestra fragilidad como las cosas verdadera-
mente importantes, con lo que nos deja en capacidad de recons-
truit el bien en nosotros y en la comunidad.

En este camino de reconstruccién es que se puede ubicar
Reconciliatio et Paenitentia, que une la conversién a la reconciliacién.
La necesidad de reconciliamos nace de la nostalgia de la unidad

50 Ciz. Salvifiei Doloris n° 7
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quef;.tuvimos, o que pudimos tenet, y ella no puede ser menos
ofunda que la division que nos causa el dolor y que, en lenguaje
olégico, se identifica con el pecado”. Esta conversion exige de la
snifencia, 0 metanoia, que: s el cambio profundo del corazdn
ara cambiar Ja vida y la forma en que la vivimos.

: Ja reconciliacién tiene un derrotero que parte del
seconciliarse consigo mistno, COn los deméis y con Dios para
“superat la ruptua radical del pecado.

La parabola del hijo prédigo™ se convierte en el paradigma
de esta reconciliacion, especialmente porque Nos muestra la
onversién peto, més importante ain, porque nos muestra la
fidelidad del amot que Dios tiene por el hombre. Fsta misma
parabola y su interpretacion serdn también el micleo paradigmatico
de la enciclica Dives in Misericordia™.

Por otra parte, al tenor delo anterior, el Papa desprende un
nuevo significado para el pecado: es un acto suicida, porque
excluye del horizonte de realizacién, petsonal y social, 2 Dios™. Es
_ pecado en cuanto €s ruptura y por lo tanto 1o sélo afecta al que
directamente lo comete sino que también al conjunto de la
sociedad. En este tltimo sentido es que habla extensamente del
wpecado sociab, entendido.como una «solidaridad negativa»”". Pero
 pateciera que nuestra época se caractetizara pot una pérdida del
~ sentido del pecado, al exculpar al hombre de su responsabilidad v
catgatla en causas externas a &, Por otra parte se diluye el sentido

51 Cfr. Reconciliatio et Paenitentia n° 3.

e Ibid., n° 5y ss. =

5 Cft. Dives in Misericordia n® 5y 6.

o CE. Reconcifiatio of Paenitentia n® 14y 15.

5 Tbid., n°16. .

i 56 «B1 pecado, en sentido verdadero y propio, es siempre un ac

T persona, porque es usn acto libre de la persona individual, y no precisament®te
_un grupo o comunidad. Este hombre puede estar condicionado, aptemiado,

empujado por no pocos ni leves factores externos; asi como puede estar sujeto

también a tendencias, tatas y costumbres unidas a su condicién social. En no

~ pocos casos dichos factores externos e internos pueden atenuar, €nt mayor O
- menot grado, su libertad y, por lo tanto, su responsabilidad y culpabilidad. Pero

es una verdad de fe, confirmada por nuestra experiencia y razén, que la persona

humana es libre. No se puede ignorar esta verdad con el fin de descargar en

realidades externas —las estructusas, los sistemas, los demés— el pecado de los
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del pecado cuando se le identifica erréneamente con el sentimiento
morboso de culpa o con la simple transgresién de normas o
" preceptos legales®. De ahi la necesidad de restablecer el sentido
justo del pecado como un dafio a nosotros mismos y a los demas,
del cual somos responsables.

Finalmente Evangelium Vitae nos vuelve al inicio de esta
linea argumental: el valor incomparable de Ia persona humana,
comenzando por reconocet que la vida ticne valor también en su
fase tempotal, atin cuando esté destinada a su plena realizacién en
la trascendencia de la vida eterna®® lo que la hace una realidad
sagrada que no puede ser profanada. En esta afirmacién, que
evidentemente recurte a la Revelacion, no esti excluido el esfuerzo
por descubtir también en la ley natural el caricter sagrado de la
vida desde su inicio hasta su término. ‘

Frente a esta declaracién de principios se reconoce una
serie de amenazas a la vida humanan en la actualidad: desde Ia mala
utilizacién del progreso cientifico y téenico que permite nuevas
formas de agresién contra la dignidad del ser hurmano®, hasta la
conformacién de una crisis cultural que engendra escepticismo en
los fundamentos mismos del saber y de la ética, haciendo cada vez
més dificil ver con claridad el sentido de la vida del hombre, de sus
detechos y deberes y que el hombre no estd predestinado al mal

individuos, Reconciliatio ¢t Paenitentia n° 16. Se diluye este sentido del pecado en
la sociedad contemporinea también a causa de los equivocos en los que se cac al
aceptar ciertos resultados de la ciencia humana, Asi, en base a determinadas
afirmaciones de la psicologia, la preocupacién por no culpar o por no poner
frenos a la libertad, lleva a no reconocer jamés una falta. Por una indcbida
extrapolacién de los criterios de la ciencia sociolégica se termina —como ya he
indicado— con cargar sobre la sociedad todas las culpas de las que el individuo
¢s declarado inocente. A su vez, también unaz cierta antropologia cultural, a
fuerza de agrandar los innegables condicionamientos e influjos ambientales e
histéricos que actiian en ef hombre, limita tanto su capacidad que no le reconoce
la capacidad de ejecutar verdaderos actos humanos ¥y pot lo tanto, la posibilidad
de pecam, Thid., n° 18.

57 Ibid.
8 Ctr. Evangelinm Vitae 2° 2.
5 Ibid.,, n° 4.
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gino que es libre en cuanto esta libertad sea responsabilidad y
~¢ompromiso con el préjimo®.

Mas claramente habla de verdaderas estructuras de pecado
q'ine han establecido auténticas «culturas de la muerte» cuando la
Zociedad se basa en la eficiencia®. Por este criterio, que pretende
ser reconocido como valor en nuestra época, la libertad reniega de
's{ misma y se dispone a la eliminacién del «otto» porque no
teconoce ni respeta su vinculo copstitutivo con la verdad,
- deteriorandose de este modo la convivencia social y convirtiendo a
 ¢ada hombre en més eficiente para competir con los demas®,

; Adicionalmente la cultura democritica®, llevada a una
corrupcion de su idea original de igualdad de derechos, termina
_por concluir en que la verdad es aquella que coincide con las
- convicciones de la mayortia, llevando a la sociedad 2 un relativismo
ético que deteriora atin mds la convivencia.

: Frente a ella promociona una nueva cultura de la vida
humana basada en la afirmacién de los vinculos™ y en el don

o0 Ibid,, n® 11

o6 «En efecto, si muchos y graves aspectos de la actual problemitica
" social pueden cxplicar en cierto modo el clima de extendida incertidumbre
moral y atenuar a veces en las personas la responsabilidad objetiva, no es menos
cierto que estamos frente a una realidad mds amplia, que se puede considerar
como una verdadera y auténtica estructura de pecads, caracterizada por la difusién
de una cultura contraria a la solidaridad, que en muchos casos se configura
como verdadera “cultura de la muerte”. Esta estructura esti activamente
promovida por fuertes corrientes culturales, econémicas y politicas, portadoras
de una concepeidén de la vida basada en la eficienciay, Evangelinm Vitas n° 12.

6 Thid., n° 19 v 20,

63 Ibid., a® 20, 60, 70 y 90.

6 «Con esta concepci6n de la libertad, Ia convivencia social se deteriora
profundamente. i la promocién del propio yo se entiende en términos de
autonomia absoluta, se llega inevitablemente a la negacién del otro, considerado
como enemigo de quien defenderse, De este modo la sociedad se convierte en
un conjuato de individuos colocados unos junto a otros pero sin vinculos
reciprocos: cada cual quiete afirmarse independientemente de los demds, incluso
haciendo prevalecer sus intereses. Sin embargo, frente a los intereses andlogos
de ottos, se ve obligado a buscar cualquier forma de compromiso, si se quiere
garantizar a cada uno el miximo posible de libertad en la sociedad. Asi
desaparece toda referencia 2 valores comunes y a una verdad absoluta para
todos; la vida social se adentra en las arenas movedizas de un relativismo
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sincero de si mismo que nos llevarin, una ves més al gjercicio
-opetante de-la caridad y al compromiso politico eatendido como el
hacernos cargo del préjimo.

Si alguna conclusién me atrevo 2 sugerir respecto de este
ptimer grupo de documentos es que de ellos se desprende una K
afirmacién central: la nobleza del amar y la dignidad del ser
humano en su dimensién cotrporal ¢ histética.

2. Los documentos teoldgicos eclesiales,
Mision y vocacion de la Iglesia

Este segundo grupo de documentos del Magistetio de la
Iglesia, correspondientes al pontificado de S.S. Juan Pablo I, lo
iniciaré con una trilogia que abarca Dominum of Vivificantem (1986) y
que se refiere al Espititu Santo, Diwes i Misericordia (1980) que se
refiere al Padre y Redemproris Missio (1990) que tiene como tema
central al Hijo. A través de estos tres documentos va delineando el
perfil de la Iglesia tanto en su origen como en su mision y
vocacion de sexvicio a la evangelizacién. ’

2.1. La Iglesia y su mision

En Dominum et Vivificantem ¢l Papa comienza hablando de
la relacién entre el Espititu Santo y la Iglesia, por la cual ella misma
se hace participe de la vida de Dios uno y trino, de un Dios que, en
su vida intima, «es amor» como don increado y del cual el Espiritu
Santo es la expresién personal de Ia donacién®. La Iglesia nace el
dia de Pentecostés bajo la accidn del Espititu y es sélo gracias a Fl
que perdura y cumple su misién en I historia,

Dos son las tematicas con las que Juan Pablo IT explora la
influencia del Espiritu Santo en Ia Iglesia. La ptimera tiene que vet

absoluto. Entonces todo es pactable, todo es negociable: incluso el primero de

los derechos fundamentales, el de Ia viday, Evangelium Vitas n° 20, Ver también

Ibid., 0° 19, 34 y 81.
85 Ctr. Dominsm et Vivgficantem 0° 10,
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.on el pecado y la segunda con la vida.¥ Un nuevo acercamiento
al concepto de pecado, complementano de los anteriores, es que
e €s incredulidad y por lo mismo rechazo de la misién de Jesis
ue.es la Verdad. Sélo el Espiritu puede convencer al hombre y a
la. cbncxencm humana de Ia Verdad, la que se relaciona a su vez con
' ]ust1c1a entendida como la salvacién definitiva. El pecado contra
¢l Espititu es rechazar la salvacidn que Dios oftece y reivindicar un
pretenchdo «derecho a perseverat en el mab®, vale decir en la
negacion misma de la vida por rechazo de Aquel que es capaz de

atla.

Fl Espititu que da la vida encuentra tensién y resistencia en
nuestra realidad humana, sea en el interior de cada hombre como
¢ pecia]mente en la época moderna, como cultura y como
vilizacién, como sistema filoséfico, como ideologia y corno
prbgrama de accion y formacién de comportamlentos» que
encuentra su maxima expresion en el «materialismo» que significa
wclusién de Dios. Frente a este panorama reafirma que el Espiritu
fortalece al hombre intetior, su dimension espiritual.

Por su parte Dives in Misericordia nos pone frente a la
revelacmn de la misericordia de Dios Padre. Asi, al poner al Padre
¢omo paradigma de su actuar hace que la Iglesia deba recorrer este
mismo camino de encuentro con el hombre y de fidelidad en el

amor’. La misericordia es la capacidad de conmoverse frente a la

Ibid,, n° 27 y ss.
Ibid, n°® 49 y ss.
Ibid., n° 56.
«Por desgracia, la resistencia al Espmtu Santo, que San Pablo subraya
en la dimensidn interior y subjetiva como tension, lucha y rebelién que ticne lugar
#en el corazén humano, encuentra en diversas épocas histdricas v, especialmente,
en la época moderna su dimensidn externa, concentrindose como contenido de la
Ccultura y de la civilizacion, wmo sistema filosifico, como ideologéa, como programa de
- deign y formacion de los comportamientos humanos. Encuentra su méxima
expresién en el materialismo, ya sea en su forma tebrica —como sistema de
- pensamiento— ya sea en su forma prictica —como método de lectura y de
~valoracién de los hechos— y ademds como programa de conducta
~~correspondienten, Ibid., n® 56.

.7 «Jests, sobre todo con su estilo de vida y con sus acciones, ha
demostrado cémo en el mundo en que vivimos astd presents el amor, el amor
. operante, el amor que se dirige al hombre y abraza todo lo que forma su

x
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misetia del otro, de promover y extraer el bien de todas las formas
de mal existentes en el hombre y en el mundo™. Sin embargo, el
mundo contemporineo parece oponetse al Dios de la misericordia
y arrancar del corazén humano la idea misma de la misericordia
porque la clencia y Ia técnica, la eficiencia que ambas parecen estar
siempre buscando, no dejan espacio a la compasion, sino sdlo a los
vencedores”.

El mensaje mesidnico hace presente justamente el amor
operante de Jestis, que se pone en contacto con toda la condicién
humana histdrica, con su fragilidad y limitacién. Con ello Cristo
hace presente al Padre en cuanto amor y misericordia y los
convierte en exigencia (ethos) para ser discipulos suyos. Nueva-
mente en esta enciclica presenta la parabola del hijo prédigo para
cjemplificar el acercamiento a la debilidad humana desde o] amor
mas que desde la simple justicia. Por elio es que uno de los acipites
mds significativos de esta enciclica es el que se refiere a la
insuficiencia de Ia justicia” para la vida de los hombtes y de la
sociedad, ya que la justicia puede regular la convivencia pero es
incapaz de generar vida. Con esto no se niegan las exigencias
objetivas de la justicia en orden a la teparacion del mal hecho, pero

humanidad. Este amor se hace notar particularmente en ¢l contacto con el
suftimiento, la injusticia, la pobreza; en contacto con toda % condicion
humana’, histética, que de distintos modos manifiesta la limitacién y la fragilidad
del hombre, bien sea fisica, bien sea moral, Cabalmente el modo v el dmbito en
que se manifiesta el amor es lamado ‘misericordia’ en el lenguaje biblicon, Dizes
in Miserisordia n® 3.

m «El significado verdadero y propio de la misericordia en el mundo no
consiste Unicamente en la mirada, aunque sea la ms penetrante y compasiva,
dirigida al mal moral, fisico 0 material: la miseticordia se manifiesta en su
aspecto verdadero y propio, cvando revalida, promueve v exctras ef bien de todas las
Jormas del mal existentes en el mundo v el hombre. Asi entendida, constituye el
contenido fundamental del mensaje mesidnico de Cristo y la fuerza constitutiva
de su misién», Ibid., n® 12,

2 Ibid.,, n® 11.

7 «La experiencia del pasado y de nuestros tiempos demuestra que la
justicia por si sola no es suficiente y que, mds atin, puede conducir a la negacién
y ol aniquilamiento de sf misma, si no se le permite & esa forma mds profunda gue es
¢l amor plasmar la vida humana en sus diversas dimensiones», Ibid., n® 12.
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‘tampoco niega €l perdén, de la cual Ja Iglesia se constituye en
-astodia de su autenticidad.
.. Por su parte Ia enciclica Redemptoris Missio se dedica a la fe
a Cristo y su telacién con la Dibertad del hombre y con la
onstruccién del Reino. Una primera acotacion destacable es que
anuncio de Cristo y de su Evangelio deben hacerse respetando
ss conciencias’, ya que la Iglesia al ser signo e instrumento de
alvacién debe permitir tanto ¢l experimentar la misericordia de
Dios como la propia responsabilidad. La salvacién no es impuesta,
ino que es ofrecida a todos los hombres”. La Iglesia debe servir
ara ponetla a disposicion de todos los hombres y no convertirse
alla misma en un obstaculo para que el don de Dios sea aceptado.
ero también se deben considerar las condiciones socioculturales
que no petmiten acceder a este don.
Potque la salvacion tiene relacién final con el Reino™ es
que hay en este documento una preocupaciéon especial respecto 2
reducir el cristianismo a una sabiduria meramente humana, como
“una suerte de ciencia del vivir bien, lo que serfa una seculatizacion
del mensaje evangélico, como aceptar reducir el Reino a las
necesidades terrenas del hombre, por mas que éstas sean urgentes
y necesatias, ya que de este modo se le amputan sus dimensiones
mas profundas y auténticas. Cristo hace presente el Reino no sélo
por lo que dice o hace sino por lo que El mismo es. De aqui
nuevamente la necesidad de la converstén intertor y de cdmo la
.Iglesia se pone al servicio del Reino aceptando el influjo del
Espiritu Santo como verdadero y real protagonista de la misién
‘eclesial. Su presencia  puede ser reconacida en la unida
fundamental de la misién eclesial asi como en el testimonio de un

M C¥r. Redemnptoris Missio 0° 8.

75 «Bs necesatio, pues, mantener unidas estas dos verdades, o sea, la

‘posibilidad real de la salvacién en Cristo pata todos los hombres y lz necesidad

de Ja Iglesia en orden a esta misma salvacién. Ambas favorecen la comptension

del sinico misterio salvifico, de manera que se pueda expetimentar la misericordia de
Dios y nuestra responsabilidad. La salvacién, que stempre es don del Fspiritu,

.. exige la colaboracién del hombre para salvarse tanto a si mismo como a los

demis. Asilo ha querido Dios, y para esto ha establecido y asociado a la Iglesia a

su plan de salvaciény, Ibid,, n® 9 y 10.

76 Ibid., n® 21 a1 27.
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cietto pluralismo que muestra el empuje dindmico del mismo
Espiritu.

' Finaliza este documento con un Iamado 2 encarnar el
Evangelio en las culturas de los pueblos, de forma de hacetlo
significativo en sus vidas sin que ello signifique menoscabo de su
nicleo esencial”’.

2.2. Las tareas y los desafios

La catta apostélica Tertio Millennio Adveniente {1994) se
enmarca en la preocupacién del Sumo Pontifice de preparar a la
Iglesia de cara al tercer milenio de Ia cristiandad. Ademis de
especificar las etapas con sus objetivos propios respecto de la
celebracién de este acontecimiento, sitia a la Iglesia nuevamente
frente a su misién como instrumento de la salvacién ofrecida por
Dios a través del Misterio Pascual.

La expresién de salvacién que se ofrece 2 los hombres le
permite introducirse en la relacién entre la salvacion vy el
consentimiento de los hombres para aceptarla™ Si bien la
encarnacién” del Hijo renueva el orden cosmico de la creacién, lo
hace porque Cristo permite la plenitud del hombte al revelarle ¢l
plan de Dios sobre su propia existencia y Ia consiguiente
sublimidad de su vocacién. La grandeza de esta revelacidn consiste
en que la encatnacién muestra como Dios viene al encuentro del
hombre, al mismo tiempo que el hombre lo busca en el vigjo
anhelo de todas las religiones®. Este movimiento de Dios hacia los
hombzres muestra, una vey mais, su amor que es capaz de redimir al
hombre aunque éste se aleje de Dios para depositar su confianza
en su propia capacidad de alcanzar o de construir una verdad.

Pero el hombre no sélo desea conocer Ia verdad de las
cosas que le rodean sino que desea vivir para siempre o, 2l menos,

7 Thid., n° 86. ,

B «La respuesta de Maria al mensaje evangélico fue clara: “He aqui Ia
esclava del Sefior; higase en mi segin tu palabra” (Lc, 1, 38). Nunca en Ia
historia del hombre tanto dependié, como entonces, del consentimiento de la
criatura hamanas, Tertio Millennio Advenionte n° 6y7.

I Ibid., 2° 3 y ss.; Dives in Misericordian® 2.

30 Ctr. Tertio Millennio Adveniente n° 6 v 7.
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conocer lo que hay después de la muerte. Esta es tal vez la
pregunta fundamental que le da sentido a la vida. Ia vida
anscutre en el tiempo y es alli donde se desarrolla la Historia de
Ja Salvacién®, siendo prueba de ello tanto Ia encarnacion como la
dacién misma de la Iglesia como instrumento de esta verdad
alvifica que se nos entrega a través de Jesucristo. Dado que la
storia de la salvacién se ejecuta en el tiempo y en la historia, el
Papa vuelve a rescatar el concepto de la autonomia de las
alidades terrenales de la que Dios mismo es garante™.

. En el marco dado por los anteriores conceptos se indican
las'tareas y desafios que Ja Iglesia debe encarat al cruzat el umbral
del tercer milenio. Es, con seguridad, una de las tareas mas dificiles
ue deberemos asumir como conjunto eclesial ya que implica en
rimer lugar el reconocimiento de nuestros etrores, mfidelidades,
incoherencias y lentitudes y luego, cuando cotresponda, el
rrepentimiento por la aceptacion de métodos de intolerancia e
cluso de violencia en el servicio de la verdad®™, cuando ésta debe
ser ofrecida y aceptada. En el marco de este reconocimiento de las
.'responsabﬂidadcs, pasadas y actuales, en los males de nuestro
fempo que manifiestan la incoherencia de nuestro actuar, surge la
invitacién al didlogo v al discernimiento de la relacion de la Iglesia
con el mundo. \

. Justamente en este marco de didlogo y reconocimiento de
nuestros propios errores se ubica la enciclica Uz Unwm Sint (1995),
que en lo medular es un llamado 2 la unidad de los cristianos,
fundado en que Ctisto llama a los discipulos a la unidad y es por
ella que serin reconocidos como tales. No basta el solo deseo de
unidad, sino también una mirada honesta ante los problemas que
‘esta unidad nos presenta: divergencias doctrinales, incompren-
siones ancestrales, malentendidos y prejuicios, inercia, indiferencia
e insuficiente conocimiento reciptoco. Por ello se hace necesarta
una purificacién de la memora historica que nos lleve a

Thid., n° 10.
Ihid., n° 20.
Thid., 2° 33 al 36.
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reconsiderar juntos nuestro doloroso pasado, junto con una mirada
limpia y sosegada de la verdad.®*

’ Para mirar esta verdad la enciclica Veritatic § plendor (1993)
nos seilala, nuevamente, que ella atiende 2 las preguntas
fundamentales del hombre. Avin cuando éste se vea continuamente
tentado a apartar su mitada de Dios para buscar una verdad
ilusoria fueta de la verdad misma que es el Dios que se le ofrece®,
petsiste en ¢l el deseo de un sentido que no sea autorreferido. Por
lo mismo la respuesta que busca sdlo es posible gracias al
esplendor de la verdad que brilla en lo més intimo del espiritu
humano, cuando el hombre se encuentra con la petsona misma de
Jesucristo®,

Los objetivos declarados de esta enciclica son Ia voluntad
de contribuir a una mejor comprensién de las exigencias morales,
en los distintos dmbitos de la existencia humana, y el reflexionar
sobre las nuevas concepciones antropolégicas y éticas que
desvinculan la libertad humana de su relacién esencial y
constitutiva con la verdad”. Ambas, la libertad y las nuevas
concepciones antropoldgicas, facilitan un relativismo ético que
tendria como base un subjetivismo motal capaz de crear sus
propios valotes o, pot otra parte, descargar las responsabilidades
personales en la diversidad de condiciones sociales y culturales que
afectan al hombre. :

Sobre la bondad™ es que vierte ¢l tema central de esta
enciclica, ya que en tanto algo sea verdadero debers también ser

H Ctr. Ut Unnze Sintn® 2.
85 Ctr. Vieritatis Splendor n® 1.
86 «Ast la Iglesia, pueblo de Dios en medio de las naciones, mientras mira

atentamente a los nuevos desafios de la histoiz ¥ a los esfucrzos que los
hombres realizan en la bisqueda del sentido de Ia vida, ofrece a todos Ia
respuesta que brota de la verdad de Jesucristo y de su Evangelion, Ibid., n° 2.

8 «Yz no se trata de contestaciones parciales y ocasionales, sino que,
partiendo de determinadas concepciones antropoldgicas y éticas, se pone en tela
de juicio, de modo global y sistemitico, el pattimonio moral. En la base se
encuentra el influjo, més o menos velado, de corrientes de pensamiento que
terminan por esradicar la libertad humana de su relacién esencial y constitutiva
con Ia verdad. Y asi, se rechaza la doctrina tradicional ¥ sobre la universalidad y
permanente validez de sus preceptosy, Ibid., n° 4.

88 Ibid,, n°® 6 al 21.
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‘bueno. La pregunta sobre la verdad y la pregunta sobte lo bueno
¢rminan remitiendo en dltimo término al Creador en tanto que ¢s
causa desde la cual se puede dar respuestas a ambas pr:eguntas
yesde esta perspectiva la vida motal es una respuesta de amor™ al
or gratuito de Dios y por lo tanto se constituye en el punto
entral del ordenamiento de su actuar humano.
Justamente porque el hombre esta constantemente
reocupado de la verdad y del sentido es que dedica su dltima
nciclica, Fides ot Ratio (1998) a analizar este encuentro, progresivo
- simultineo en diversas culturas, con la verdad™. Esta Buasqueda
nstante muestra la u.tgencm del interrogante sobre el sentido de
Ias cosas y de la propia existencia. De las respuestas que se den a
os interrogantes fundamentales en la vida del hombre dependera
la-otientacién que dé a su existencia’ .
J.a Iglesia posee el depésito de la verdad revelada y con él
e hace participe en el esfuerzo comin que lleva a cabo la
humanidad para alcanzar la verdad. Esta contribucién la hace
: sponsabﬂizéndose «del anuncio de las certezas adquiridas, incluso
desde la conciencia que toda verdad alcanzada es sélo una etapa
hacia aquella verdad total que se manifestard en la revelacién
dltima de Dios»™.
: De diversos modos la tematica de los documentos que he
presentado nos sitdan frente a la cultura moderna y a su forma de
“enfrentar ¢l tema de la verdad y del sentido, ya que es el telén de
- fondo y el interlocutor del magisterio de Juan Pablo II, como de
-toda la Iglesia, desde el Concilio Vaticano II. Por una parte se le
debe reconocer a la cultura moderna haber concentrado su
atencién en el hombre, pero también se le debe seifialar el olvido de

28 Ibid., n® 10.

90 «Tanto en Orente como en Occidente es posible distinguir un camino
que, a lo largo de los siglos, ha Nevado a la humanidad a encontrarse

- progresivamente con la verdad y a confrontatse con ella. Es un camino que se

" ha desarrollado —no podia ser de otro modo— dentro de la autoconciencia

petsonal: ¢l hombre cuanto mds conoce la realidad y el mundo y mds se conoce

‘a si mismo en su unicidad, le resulta mas urgente el interrogante sobre el sentido

~de las cosas y sobte su propia existencian, Fides ef Ratio n® 1.

2 Thid,

2 Ibid., n® 2.
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su trascendencia, que anclé a este mismo hombre en el pragma-
tismo™ y en una cierta soberbia respecto de su propia capacidad de
generar la verdad.

Un documento complementario que no puede ser omitido
es la Constitucién Apostdlica Ex Corde Eeclesiae (1990) por cuanto
define la labor de la Universidad Catélica en torno a «la ardiente
bisqueda de la verdad y su transmisién desinteresada a los jovenes
¥ a todos aquellos que prenden a razonat con rigot, para obrar con
rectitud y para servir mejor a la sociedads™. De ahi que I
Universidad se convierta en un lugar privilegiado para ol didlogo
con la cultura de nuestro tiempo, proclamando el sentido de la
verdad”.

A modo de conclusidén, asi como el ptimer grupo de
documentos nos resaltan la nobleza y la dignidad del ser concreto ¥
situado, este segundo grupo nos destaca la nobleza y la obligacién
del pensar y de rescatar para el hombre la dimensidn trascendente.

93 Dice: da razén misma, movida a indagar en forma unilateral sobre el
hombre como sujeto, parece haber olvidado que éste tambiéa estd Hamado a
ofientarse hacia una verdad que lo trasciende. Sin esta referencia, cada uno
queda a merced del arbitrio y su condicién de persona acaba por ser valorada
con criterios pragmiticos basados esencialmente en el dato experimental, en el
convencimiento errdneo que todo debe ser dominado pot la técnica (...). Con
falsa modestia, se conforman con verdades parciales y provisionales, sin intentar
hacer preguntas radicales sobte ¢l sentido v el fundamento tltimo de la vida
humana, personal y social. Ha decaido, en definitiva, la esperanza de poder
recibit de la filosofia respuesta definitivas a tales preguntass, Ibid,, n° 5.

4 Cfr. Ex Corde Ecclesiae n° 2.

95 Ibid, n°3y 4.
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