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EL PODER DE LA RAZON

Y LA TAREA DE LA FILOSOF{A
La propuesta de Juan Pablo I1

MAURICIO CORREA CASANOVA®

Resumen
E! autor desarrolla una reflexion sobre la capacidad o el poder de la ragin y
] sentido de la filosofta a partir de la propuesia atrevida y apasionante de Juan Pablo
T én la Caria enciclica «Fides et ratiov, sobre la razin y lu fo. En este contexcto,
dxpone una oifica a la raggn instrumental, para posteriormente hablar de ana
ilustracion cristianay para el sigle XXI, ast como de la filosofia entendida como
(Cmair saptentian.
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Abstract
The anthor develops a reflection on the capacity or the power of the reason
#d the sense of philesophy starting from the daring and exviting proposal from Jobn
Paul I1 in the Encyclical Letter «Lides et ration, about reason and faith. In this
“jomtext, he presents a critic on instrumental reason, -lhen passes on lo speak of a
«Christian Enlightenmenty for the XXI century, as well as of philosophy understood
a5 «Crucis sapientian.

Key words: instramental reason, Enlightenment, Rationis audasia, Crusis
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A la altura de nuestro tiempo, el Papa Juan Pablo II
diagnostica con las siguientes palabras la presente situacion de la
razén y la filosofia, nos dice: «han surgido en el hombre contem-
porineo, y no sdlo entre algunos filésofos, actitudes de difusa
desconfianza respecto de los grandes recursos cognoscitivos del
set humano. Con falsa modestia, se conforman con verdades
patciales y provisionales, sin intentar hacer preguntas radicales
sobte el sentido y el fundamento Gltimo de la vida humana,
personal y social. Ha decaido, en definitiva, la espetanza de poder
recibir de la filosofia respuestas definitivas a tales preguntas» (FR,
5Y.

Segin este diagndstico, ¢l tema de la razén v el subsi-
guiente sobre Ja tarea de la filosofia, no patece abrigar demasiadas
esperanzas para quienes ain mantienen cierta confianza en las
capacidades del conomiento humano. En efecto, pot un lado, la
razén ha pasado a ser desde el anunciado fracaso del proyecto
flustrado y la inaugurada postmodernidad, una razén débil, impo-
tente, incapaz de ofrecer a los hombres respuestas universales
sobre las cuestiones tltimas y, por tanto, verdaderas’; y, por otro
lado, la filosoffa, en otro tiempo considerada como la «teina de las
clenciasn, y cuya precaria situacién ya denunciaba Kant, hza ido
perdiendo paulatinamente no sélo la corona, sino también su carta
de ciudadania en la repiblica de los saberes, e incluso de la mistma
vida®,

Precisamente, y en este contexto de aparente certificado de
defuncién, quisiera en el presente articulo recordar brevemente la
attevida y apasionante propuesta de Juan Pablo IT sobre la razén y
la filosoffa, o bien, en una frase, sobre ¢/ puesta de la ragin en la
Jibosofia. En tiempos de tantos posz, es decir, de postmodernidad,
postmetafisica, postcristianismo, etc., Juan Pablo I se propone
argumentar en contra ciertas tendencias pragmatisias ¢ instrumenta-
listas que pregonan la noche de la razén, y defender su conviccién

1 . Juan Pablo TI; Carta enciclica Fider ratio, sobre las relaciones entre fe
¥ razon (14 septiembre 1998). En adelante cito en el texto la abreviatura seguida
del mimero cotrespondiente.

2 Ctr. G. VILAR: La rasgn insatisfecha. Critica, Barcelona 1999.

3 Cr. . CONILL: E/ crepiiscuto de ka metafisica, Anthropos, Barcelona 1988.
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&e que ella no sélo posee ¢l poder intrinseco de la facultad cognitiva por
“exccelencia del homibre, sino que también ototga pleno sentido a la tarea
filosofica pot indagar en torno a /z verdad en el contexto de la
ﬁ:agmentaclon del saber y el plurahsmo

A este tenor, quisiera advertit que en estricto sentido el
apa no lieva a cabo su reflexidn limitindose a los estrechos
‘métgenes del papel de la raz6n y la filosofia en el 4mbito piiblico,
tal como han procedido a]gunos filosofos contemporaneos que
roponen una especie de razén pubhca e imparcial sobtre la base de
wna filosoffa sin metafisica’; sino mas bien de la razén que aspita y
iende a lo verdadero, y que, en consecuencia, genera una filosofia
que abraza lo univetsal y se propone a todos los hombres de
diferentes culturas. Lo que tesulta al menos pataddjico en esta
eivindicacién es que tal punto de vista no se¢ desprende de una
scionalidad truncada por la desilusién vy que busca animarse a sf
misma, sino que nace desde el horizonte de la fé, en una especie de
teologia de la filosofian".
©. Pues bien, dividiré mis breves reflexiones en ttes apartados.
omenzaré con una desctipcion de lo que el Papa denomina como
ugdn insirumenial, la cual estd en la base de cietto quehacer
filoséfico de nuestros dias. Luego, continuaré con lo que, a falta de
una expresion mas adecuada, yo mismo_ llamo como iustraciin
cristiana, expresion por la que quiero significar el acentuado interés
de Juan Pablo II pot la renovacion de la confianza en la capacidad

Aqui y a lo largo de este trabajo sélo enuncio la cucstidn sobre la
:verdad por su relacién evidente con la capac1dad racional del hombre; lo clerto
s.que mi tema no versa sobre la verdad, sino mds bien sobre éf poder de la ragin
en melacidn. a. Iz verdad. Sobre el tema concreto de lIa verdad, pueden verse las
eflexiones sobre la enciclica Fider of ratio del Card. J. RATZINGER: Fe, zerdad y
erancia. Sigucme, Salamanca 2005, 160-182. También el trabajo de B. pE
EEON: «Algunos sentidos del término “verdad” en la “Fides et ratio”™», en 5. aripta
“hiologica 34/ 2 (2002) 643-664.

Esta es la posicién defendida por . RAWLS en «Justice as Fairess:
'-Pohncal not Metaphysicaly (1985) v en «The Idea of Public Reason Revisited»
(1997), ambas. reunidas en Colleated Papers. Oxford Umversny Press, Oxford and
London 1999, ed. by S. Freeman, caps. 18 y 26; véase también su Poltizal
- bemﬁfm Columbia University Press, C. ambndge, Mass., 1993.

A, L1LANO: «Audacia de la razén y obedxencla de la fe», en Cuaderno
'-Hﬁmamra.r 14 (1999} 30.
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racional del hombre y, a través de la cual, se puede recuperar la
. plena dignidad del quehacer filosofico en su sentido mis
* originatio. Por @ltimo, me temito a sefialar algunas notas
significativas sobre la filosofia como «Crudis sapientian, la cual, 2 mi
juicio, estd llamada a ser una auténtica protagonista en el tercer
milenio de la era ctistiana.

1. La razon instrumental y la precariedad de Ia filosofia

Que el hombre sea naturalmente fildsofo (cfr. FR, 64}, quiere
significar el hecho de que incumbe a todo hombre, sea de
profesién filésofo o no, indagar sobre los fines esenciales de la
razén. También, y en conexidn con lo anteriot, viene a decir que
existe en todo hombre una tendencia innata a plantearse preguntas
ultimas que involucran su propia existencia. Bn otras palabras,
pretende decir que existen cierto tipo de preguntas ancladas en el
uso de la razén tedrica y prictica que para cualquier hombre
resultan insoslayables, es decir, inevitables por todo lo que estd en
juego cuando el hombre se las plantea. yQuién soy? yDe dinde vengo y
a dinde voy? 3Por qué existe of mal? 3Qué bay después de esta vida? & Liene
sentido la vida? ;Flacia dinde se dirige? (cfr. FR, 1y 26)".

Habtfa que decir que en diferentes momentos histéticos y
desde diferentes perspectivas culturales todos los hombtes se han
enfrentado y se enfrentan a esas preguntas Ultimas, ante las cuales,
después de mayor o menor reflexién, creen encontrar una
tespuesta o respuestas sobre las que hace descansar su existencia.
En cierto modo, la naturaleza filoséfica del ser humano es la

7 Respecto a estas preguntas Gltimas que podtiamos comprender como
P pregun que p P

radicales, ya que conciernen a la raiz misma de toda existencia humana, véase
también Juan Pablo I1: Carta enciclica Veritatis Splendor, sobre algunas cuestiones
fundamentales de la ensefianza moral de la Iglesia (6 agosto 1993}, 8-9 (a
pregunta por el bien moral que hay que practicar y la vida eterna) y 30 (:Qué es
el hombre?:Cuil es el sentido y el fin de nuestra vida? sQué es ¢l bien y qué el
pecado? ;Cudl es el origen y el fin del dolor? :Cudl es el camino para conseguir
la verdadera felicidad? ;Qué es la muerte, el juicio y la retribucién después de la
muerte? .¢Cuil s, finalmente, ese misterio ltimo e inefable que abarca nuestra
existencia, del que procedemos y hacia el que nos dirigimos?).
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expresion de lo que, parafraseando a san Agustin, representa esa
“inquietnd y anbelo de descanso que impera en la conciencia de todo
-hombte por conocer la verdad sobre si mismo, sobre Dios y sobre el nundo.
Estas cuestiones son tan radicales que podemos sostener, sin
ggaggm, que no hay auténtica existencia humana sin el esfuerzo
f-p"or encontratles una respuesta. Pues, como advierte Juan Pablo II,
de la respuesia que se d¢ a lales cuestiones depende la orientacion gue se d¢ a la
. Pmpza excistencia (cfr. FR, 1).
. Ahora bien, desde sus origenes, y tras superar la etapa del
'm1t0, el esfuerzo por dar respuesta a esas preguntas Wltimas,
radicales, ha secibido en la inspiracién griega el nombre de Jilosofia,
disciplina que en su ejercicio supone una confianza en la capacidad
ognitiva del hombre. Si el hombre es capaz de plantearse
preguntas, entonces, también es capaz de alcanzar respucstas. La
‘ptegunta parte del Jgos y termina en el Jogos. Bl /ogos, la razén o la
‘palabra, es el lugar en el que reposa la existencia del hombre que
‘calma su propia inquietud. Esto es asi porque el hombre mandene
una confianza en el /Agos, primero en el /gos propio, esto es, en la
propia capacidad de penetrar en lo real y adentrarse mas all4 de las
‘meras apatiencias que le muestra la carverna del mundo, segin la
‘alegoria platonica,
e Con postenorldad y en el centro.del encuentro entre la
‘razén belénica v la fe cristiana, ésta confianza se acrecienta ante el
‘Logos con mayuscula, o sea, cuando la razén se abre a la Palabra
‘que viene desde arriba, pero que se revela.de manera universal
desde antiguo en la conciencia de todo hombre, segin la formula
de Justino, Clemente de Alejandtia y Eusebio, esto es, como las
razomes seminales. Una especie de pentecostés filoséfico que traspasa
Ia historia humana y en el que se pone de manifiesto /z verdad que
alcanza a toda la humanidad®. Lo cierto es que al abtirse el logos al
Logm, el hombre puede pensar porque su propio /gos, su propia
tazén, es el Jogos del Logos’.

5. Cfr. ]. RATZINGER: Nafura ¢ compito della teologia. Jaca Book, Milano
1993, 17-31.

Cfr. ]. RATZINGER: Introducciin al eristianismo. Sigueme, Salamanca 1969,
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Aunque tal ha sido la confianza en el poder de la razén y
.en la tarea de Ia filosofia que los hombres han mantenido de forma
“ifwvariable a lo largo de la historia, sin embargo, 2 la altura de
nuestro tiempo —y ya desde la baja Edad Media y cierta moderni-
dad centrada en la pura subjetividad—, esa confianza se ha
quebrado™. Y este quebtantamiento es radical, tan radical que el
Jogos ha enmudecido —el del hombre y ¢l de Dios—, y se ha postrado
anite la inmediatez y la patcialidad de lo fragmentario. Un nuevo
idolo que hace de la inquietud un eterno retorno nietzcheano de
las preguntas sin tespuestas, y en su mis profunda radicalidad, de
la vida sin preguntas y sin respuestas.

En este contexto de penumbra, de radical desconfianza del
hombte hacia si mismo y su propio podet, el Papa Juan Pablo 11
retvindica la cuestién sobre /z verdad como una tatea racional ¥
cientifica, Su discutso, en este. sentido, se enfrenta a lo que
califica como ragdn instrumental, la cual esta al servicio «de fines
utilitaristas, de placer o de poder» (FR, 47). Lo caracteristico de la
razdn insirumental es que renuncia a las preguntas ultimas, y su Gnico
objeto posible consiste en aquello que el hombre puede hacer y
dominar, es decir, la fehne que esti otientada hacia lo que el
hombre produce para su propio provecho. Incluso, en ocasiones,
aunque ese provecho signifique la manipulacién del hombre por el

1 Segun la interpretacién de Ortega y Gasset: «el griego, al pensar filosd-
ficamente, partia hacia el radical conocimiento de esa Realidad inddmita, indo-
mada y acaso indomable. Si a esa aventura del Conocimiento llamaron “filoso-
ffa”, quiere decirse que su ocupacién se parecia muy poco a lo que los modernos
intentaron hacer (...), y empieza otra cosa 2 que, fraudulentamente, se sigue
dando el mismo nombre, pero que es una forma de Conocimiento degradada,
sin fe en si misma, asténica, trabada por cautelas y cuidados de valetudinario;
mas, sobre todo, que renuncia a preguntarse por cl Enigma inmenso en que nos
movemos, vivimos y somoss, J. ORTEGA Y GASSET: «Medio siglo de filosofias,
en Revista de Occidente 3 (19803, 11.

u Esta defensa incldso simpatiza a un autor escéptico como Savater,
cuando afirma: «ados los actuales remilgos posmodernos ante cualquier
aspiracién a certidumbres mas ambiciosas que las de la perspectiva pragmatista y
el relativismo hermenéutico, no deja uno —al menos este uno que abajo firma—
de sentir cierta simpatia por la cerrada defensa de 1a Verdad con mayascula y
redoble de timbales de que hace profesién Fides ef ration, F. SAVATER: «La razdn
segiin Wojtylay, en E/ Pafs, 15-X1-1998, 13-14.
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‘hombre. En efecto, st lo que el hombre hace es independiente de
uestras certezas racionales respecto a un orden no manipulable,
ntonces, la manipulacion es el sigho de la ragdn instrumental .

. Pero la cuestion de fondo estriba en que una razc')n
iﬁotente, pobte, incapaz, sblo puede conducir a la precaridad
sisma de la filesofia, ya que no podemos esperar recibir de ella
espuestas definitivas a las preguntas altimas (cfr. FR, 5). Si la
azon reptesenta la forma propia por la que el hombre indaga en
omo a si mismo v a la realidad entera, entonces, la filosofia se ha
uedado vacia. O mejor, para no exagerar, se ha transmutado en
an sabet fragmentario, o sea, en una parcela de saber que esta al
ervicio del reino de la fechre, de lo que el hombte hace, fabrica o
roduce. Es el impetio de la técnica que marca los nuevos tiempos
el ptogreso humano. En tanto razdén débil, entonces, la filosofia
enuncia a la faena de las preguntas {ltimas para instalar su tienda
1 lo pasajero, lo efimero, o instrumental. Como afirma el Card.
Ratzinger: «Es absurdo preguntar acerca de lo que es; lo Gnico que
odemos preguntat es acerca de lo que somos capaces de hacer
n las cosas»™. Con ello la filosoffa transmuta no sélo su sentido
tiginatio, su aspiracion a la sabiduria de lo universal, sino también
u propio valor intrinseco, por e/ valor de Jo otro que es #itil. La filosofia
misma, en consecuencia, queda instrumentalizada en orden a la
ecesidad de turno de lo manipulable'. Asi queda itpotente para
dirigir sus recursos gnoscologicos hacia verdades compartidas que
estan mas alla del horizonte inmediatista e intramundano de lo
itil, por lo que acaba definitivamente por renunciar a ellas. Si la
azon ha perdido su propio ks, precisamente por eso, la filosofia
-en tanto sabiduria de lo universal— transmuta su sentldo original,
e]a de sex magistra vitae.

Al menos una buena parte de los sistemas de filosofia
contemporineo ya no aspitan al saber sobre la vida, sino a ser

Cfr. A. LOPEZ QUINTAS: Tokrancia y manipulacién. Rialp, Madrid 2001.

J. RATZINGER: F, serdad y tolerancia, op. cit., 162.

En cierto modo la misma politica desprowsta de una base racional
Slida. que la fundamente desde el punto de vista ético se enmarca dentro del
ber. técnico. y pragmatico. Cfr. R. RORTY: «The Priority of Democracy to
Philosophy», en Objectivity, Relativism, and Truth: Philosophical Papers I. Cambridge
University Press, Cambridge 1991.
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mero instrumento al servicio de los saberes técnicos. Se trata de la
. avilizacin cientifico-tecnoldpica que se verifica de manera muchas veces
unilateral exponiendo resnltados puramente positivistas. Y el
posttivisme, como se sabe, trae como frutos el agnosiicisme, a nivel
tebrico, y el wtilitariomo, a nivel prictico”. En ambos casos, las
pteguntas tUltimas quedan recluidas, a fin de cuentas, al ambito
ptivado y la eleccién individual. Si en principio es ciertamente
aceptable que la respuesta 2 estas cuestiones dltimas sea de caricter
individual, sin embargo, lo que inspira esa tendencia individualista
de fondo no es sino la conviccién mis profunda por la que se
exptesa la incapacidad misma de la razdén para alcanzar una
tespuesta (o respuestas) que posea validez universal. En estos
téeminos, podtiamos afirmar que & razdn instrumental que esté en la
base del individualismo contemporineo silo conduce al desamparo del hombre
ante las preguntas itimas'®.

En oposicién al proyecto desctito hasta aqui, el Papa Juan
Pablo II quiere devolver a la tazén, y especialmente a la razén
filosdfica, la confianza en si misma, asi como también mantener
que la filosofia representa «na de las tareas mas nobles de la
humanidad» (FR, 4). Y el motivo de todo este esfuerzo consiste en
que, como tal, siendo el hombre capaz de buscar la verdad, es
también capaz de encontrarla. De este modo, el hombre se hace
cargo de la busqueda por la verdad sobre las preguntas ultimas de
la existencia humana. Aan mds, tales preguntas son la ratio essends
de Ia filosofia desde sus origenes, de ahi que el filésofo de hoy
deba volver a confiar en si mismo y en su capacidad cognitiva, de
modo que devuelva Ia luz a la caverna del mundo, rompa las
cadenas de la alegoria platdnica. En este sentido, y en confesién
personal, el Papa nos dice abiertamente que ha expetimentado «ao

15 Cfr. JUAN PABLO I1: Carta a las Familias (2 febrero 1994), n® 13.
16 A mi modo de vet, el liberalismo politico rawlsiano representa de buen

grado esta tendencia individualista que desconoce el poder de la razén (de hecho
Rawls apela a su nocién de lo «azonables) al sostener que, conforme al princi-
plo. de. tolerancia aplicado a la filosoffa misma, son los propios individuos
signiendo las doctrinas comprehensivas que ellos libtemente abrazan, quicncs
han de resolver las cuestiones religiosas, filoséficas ¥ morales en las que no
existe acuerdo (Jdesacuerdo que se funda en las «cargas del juicio (o de la
razdm)al); efr. J. RAWLS: Political Liberalism, op. cit., IV, § 4.
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solo la exigencia, sino incluso el deber de intervenir en este tema,
.Para que la humanidad, en el umbral del tercer milenio de la era
: tistiana, tome conciencia cada vez mas clara de los grandes
ecursos que le han sido dados y se comprometa con renovado
dor en llevar a cabo el plant de salvacién en el cual estd inmersa
'su historia» (FR, 6).

Una audaz «ilustracion cristiana» para el siglo XXI

En 1784, hablando Kant sobre qué es la ilustracién, sen-
enciaba diciendo: «Sapere ande! {Ten valor de servirte de tu propia
az6n!: he aqui el lema de la itustraciény'’. Es cierto que con ¢l
aso del tiempo han quedado suficientemente demostrados los
cances v limites de la razén pura kantiana, una razén en exceso
ténoma y monoldgica. Tal ilustracion ha dado paso en nuestros
dias 2 un doble movimiento antagdnico: por un lado, un proyecto
le superacién entendido por algunos filésofos como el desenvolvi-
miento de un espititu postilustrado (es decit, como sostienc
fuguerza, como superacién de la herencia cultural de apogeo o
culminacién de la modernidad que fue la ilustracion'®). Y, por el
otro lado, dada la Hamada crisis de la modernidad, otros tantos
filésofos se han tomado la moléstia de proponer un nuevo gurick
zu- Kant, una vuelta a Kant, aunque no por el camino de una
escolastica fiel al maestro, sino por la senda de una modernidad
ctitica”. La idea de fondo consiste en sostener que todavia
fniecesitamos a Kant, al menos si todavia creemos en el poder de la
'ré:zén para alcanzar lo trascendentalmente incondicionado. De este
modo, en la filosofia contemporanea se enfrentan dos proyectos
gantagomcos por un lado, la postmodernidad (o postilustracién), y por
el otro, la modernidad critica (un empeno revisionista y profundizador

e I KANT: ¢Qué es la ilustracién?», en Fibsofia de la historia. FCE,
Madrid 2000, 25.

18 J. MUGUERZA: «Kant y el suefio de la razém», en C. Thiebaut (Ed.): La
herencia ética de la ilustracién. Critica, Barcelona 1991, 12.

1) Cir. K.-O. APEL: La transformacion de la filosofia (2 vols.), Taurus, Madrid
1978; A. -CORTINA: Ragdn communicativa y responsabilidad  sofidaria. Sigueme,
Salamanca 1985.
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a medio camino en el cambio de época), ambos anclados en la
discusion afieja sobre las posibilidades. de la razén teérica y
practica.

A este tenor, y volviendo a la propuesta de Juan Pablo 11,
podemos plantearnos si a partir de sus reflexiones es posible
descubtir una tercera alternativa que represente algo asi como una
nueva ilustracion de inspiracién cristiana en los albores del siglo
XXI. Sin el 4nimo de dar rodeos sobre la cuestién planteada, creo
que existen suficientes indicios que podtian invitarnos a aceptar de
buen grado esta nueva férmula de lo que los anglosajones llamaron

“nlightenment, los franceses ks Lumitres y los alemanes Aufklirung,
Por supuesto, esto no significa abtigar la insensatez de que Juan
Pablo II sea un continuador del proyecto ilustrado, sino mis bien
que es él por sobre cualquier otto en nuestro tiempo quien ha
ptoclamado con mayor fuerza e insistencia la buena noticia del
poder de la razdn, la cual viene a ser como la otra cara de la
obediencia de la fe: Fidei parrbesiae respondsre debet rationis andacia (FR,
48).

En este sentido, si el lema ilustrado de Kant se anunciaba
con el ;Sapere ande! Bl Papa, por su parte, anuncia el lema de la
ilustracion eristiana con la (Rationis awdacial, la audacia de la razén!
Esto es, una razén que se atreve a pensat sin trabas y sin miedos,
yendo desde el fendmeno hasta el fundamento de lo real (cfr. TR, 83).

Dicho en general, o que he dado en llamar como #ustrasién
eristiana en la era del tercer milenio, parte por reconocet que,
conforme a su wocacién originaria, la filosofia tiene en las actuales
condiciones «la gran responsabilidad de formar el pensamiento y la
cultura por medio de la llamada continua a la bésqueda de lo”
verdadero» (TR, 6). Con ello, pone de manifiesto su confianza en
la capacidad especulativa de la inteligencia humana, que conduce a
elaborar por medio de la actividad filloséfica «una forma de
pensamiento rigutoso y a construir asi, con la coherencia logica de
las afirmaciones y el cardcter organico de los contenidos, un saber
sistematico» (IR, 4). También consiste, por su lado. negativo, en
rompet la lanza contra el drama de la separacién entre razén v fe,

~..proclamando. con renovado vigor un especial modo de hacer
filosoffa en sintonia con la fe (cfr. FR, 36-48). Asi, es ilustraciin,
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p’brque se trata de Ia razén que confia en si misma y en sus propios
récursos cognitivos. Y es cristiana, porque es una razén que estd
éb.ietta a la fe. De este modo, segiin la férmula de Juan Pablo IT:

< dos el vatio binae quasi pennae videntur quibus veritatis ad contermplationen
ominis attollitur ammus (FR, Proemio).

" Ciertamente que muchos filésofos de profesion rechazan
esta invitacién y sostienen un modo de hacer filosofia totalmente
mdependiente de la fe (cft. FR, 75). De ahi que el Papa distinga
Jesde el inicio entre lo que es, por una patte, un sistera filosdfico,
JGonde entra en juego una cierta «sobetbia filoséfican que pretende
rigir 1a propia perspectiva incompleta en lectura universal, como
i una sola cortiente se identificara con todo el pensamiento
Flosofico; ¥, pot otra patte, el pemsar filoséfico, en el cual todo
istema filosdfico tiene su otigen y al cual debe servir de forma
oherente (cfr. FR, 4).

- ~ El motivo fundamental de esta subordinacién de todo
istema particular al pensat filostfico se haya en la existencia de
“ain nucleo de conocimientos filoséficos cuya presencia es cons-
ante en la historia del pensamiento» (FR, 4). Precisamente, lo que
Namo #ustracin eristiana tiene como centro y punto de partida esa
constante historica que -se pone de manifiesto en el reconoci-
thiento, por ejemplo, del «principio de. no contradiccién, de
finalidad, de causalidad, como’ también en la concepcién de la
‘persona como sujeto libre e inteligente y en su capacidad de
conocer a Dios, la verdad y el bien»; asi como en la existencia de
{algunas normas morales fundamentales que son comunmente
‘aceptadas» (Ibid.). La tustracidn cristiana reconece, en consecuencia,
‘esta especie de «pattimonio espiritual de la humanidad» que se
tevela como «filosofia implicitay (Ibid.).

o En este contexto, el gran cometido de la ustraciin iristiana
consistita no sélo en expresar firmemente su confianza en la
‘capacidad o el poder de la raz6n, sino también en afirmar que «el
hombre es capaz de llegat a una visién unitaria y organica del
“saber» (FR, 85). La filosofia, en este sentido, no ha de autocom-
“prenderse como una forma fragmentaria y aislada del saber ~ya
“que ello supondria la fragmentacion del sentido y la pérdida de
unidad interior del hombre y de su histotia—, sino como formando
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parte de una larga tradicién de pensamiento que, empezando con

~los antiguos, y pasando por los Padres de la Iglesia y los maestros
de la escolastica, llega hasta los descubrimientos fundamentales del
pensamiento modemo y contemporineo. Una filosofia que da la
espalda a la tradicién corre el grave peligro de ser una reflexién
parcial y fragmentatia que esconde el orgullo de creer que la
histotia comienza con nosotros, en el inmediato y temporal A ef
nunc. Por el contratio, la aceptacién de la historia del pensamiento
humano en lo que posee de mis perenne representa un modo de
hacer filosofia que sigue en linea directa el «patrimonio cultural de
toda la humanidad» (Ihid.).

A este tenor —y en oposicién a la razén instrumental—, la
tustracion eristiana se asienta sobte el reconocimiento de una forma
de racionalidad que revitaliza /a capacidad metafisica del hombre (FR,
22). Y tal capacidad o poder metafisico genera precisamente un
modo de hacer filosofia «capaz de trascender los datos empiricos
para llegar, en su busqueda de la verdad, a algo absoluto, dltimo vy
fundamental» (FR, 83). El hecho de que Juan Pablo 11 insista de
forma reiterada en esta instancia metafisica de la razén humana no
significa que desconozca los aportes positivos de las ciencias
hetmenéuticas y los diversos analisis de las ciencias del lenguaje™.
Mis bien ¢l problema consiste en que a Ia luz de sus resultados
algunos filosofos ttenden a detenerse, a quedarse encerrados en la
realidad intramundana e inmanentista, con lo cual dan una prueba de la
ctisis de confianza en la capacidad de la razén. Y es que la no
vetificacién de las posibilidades que tiene la raz6n para descubtir la
esencia o el fundamento de lo real, significa desconocer que la
cultura y el lenguaje humano son capaces de expresar de manera
universal —aunque en términos analégicos, pero no por ello menos
significativos—, la realidad trascendente que atraviesa todo lo
humano (cfr. I'R, 84). Aqui, es necesario que la reflexién filoséfica
alcance su mis alto nivel especulativo, pasando de lo #rasendental
relativo anclado en el findmeno hasta lo frascendente absoluto que es
fundaments.

20 En este sentido, véase el interesante trabajo de J. CONILL: E/ enigma de/
animal fantdstico, Tecnos, Madnd 1991,
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3 La filosofia como «Crucis sapientia»

Citando a Papini, podtiamos decit que el filésofo, antes
-que filésofo, es hombre, y a/ hombre no se le puede echar de nosotros
ismos. Esto quiere decir que da filosoffa no es cosa independiente
el hombre, sino precisamente la expresidn racional de lo que el
hombte, como set viviente completo, tiene de més profundon”
as preguntas ltimas, por tanto, van dirigidas al hombre integral,
.hombre en toda su tensién existencial en basqueda de lo
erdadero. De ahi que mis alld de los reducidos métgenes en que
la filosofia ha quedado recluida por el avasallamiento de la razén
iﬁ'strumental y las ciencias particulares, ¢l filésofo deba emprender
u. tarea sobre la base de una autocomprensién integral de si
mismo. Y, en este sentido, deba reconocet que estd llamado a
orientarse hacia una verdad que lo trasciende (cfr. FR, 5).

Iin este sentido, el Papa realiza precisamente una invitacién
que, a mi entendet, es el signo caracteristico y quizés mis escanda-
loso de la dlustracign cristiana, a saber, la benra de Ja Crug. En sus
proplas palabras, Juan Pablo II nos dice: «la filosofia, que por si
misma es capaz de reconocer el incesante trascenderse del hombre
hacia la verdad, ayudada- por la fe puede abrirse a acoger en Ia
“locura” de la Cruz la auténtica _critica de los que creen poseer la
verdad, aprisiondndola entre los recovecos de su sisteman (FR, 23).
Y esta es la gran leccidn de la dustracion cristiana: La fe mueve a la
raz6n a salir de su aislamiento y a apostar de buen grado pot lo que
es bello, bueno y verdadero. Asi, la fe se hace abogada convencida
convincente de la razén» (FR, 56). *

. St la filosofia ha de estar abierta a lo trascendente absoluto
que es fundamento, entonces, ha de recuperar «su dimension
sapiencial de busqueda del sentido dltimo y global de la vida» (FR,
81). Esto significa, a la luz de los nuevos tiempos filoséficos
marcados por el positivismo, el cientificismo o el nihilismo,
encontrar «en la predicacién de Cristo crucificado y tesucitado el
escollo contra el cual [la razdn] puede naufragat, pero por encima
el cual puede desembocar en el océano sin limites de la verdad»

G. PAPINL: E/ crepiisculs de los filfsofos. Editorial América, Madrid 1918,
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(FR, 23). A la altura de nuestro tiempo, y destacando la novedad

;, perenne del pensamicnto de Tomas de Aquino (cfr. FR, 43-48),
una cosa es segura, y es el hecho de que grandes figuras del
pensamiento no se quedaron atrapados en el fendémeno, ni
tampoco encadenados en la caverna platonica, sino que su
esfuerzo ha dado muestras precisamente de nuestra zustracion
eristiana: en occidente, autores como J. H. Newman, A. Rosmini, J.
Maritain, E. Gilson, E. Stein; y también en otiente, con V. S.
Soloviov, P. A. FlorensKiyj, P. J. Caadaev, V. N Losskij, y asi
muchos otros (cfr. FR, 74)%.

Pot este motivo, y en palabras de Juan Pablo IL: «prestar
atencién al itinerario espiritual de estos maestros ayudara, sin duda
alguna, al progreso en la bisqueda de la verdad y en la aplicacion
de los resultados alcanzados al servicio del hombre. Es de esperar
que esta gran tradicién filoséfico-teoldgica encuentte hoy y en el
futuro continuadores y cultivadores para el bien de la Iglesia y de la
humanidad» (FR, 74, cfr. 56 y 105).

Es de esperar, afladimos nosotros, que la dustracion cristiana
siga adelante extrayendo abundantes frutos de la jRationis andacial
[La andacia de la razin! ‘
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